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تهداف إصدارات المشروع القومى للعرجمة إلى تقديم مشتلف الاتماهات والمذاهب 
الفكرية للقارئ العربى وتعريفه بها ء والأفكار التى تتضمنها هى اجعهادات 
أصحابها فى ثقافاتهم اغختلفة ولا تعبر بالضرورة عن رأى امجلس الأعلى للثقافة. 


«أقدم لك ... هذا الكتاب :» ! 

هذا هو الكتاب الثانى والعشرون فى سلسلة «أقدم لك».., وهريدورحول: الفلافة 
الشرقية:؛ التى ما زال الباحشون يتجادلون حول ماهيتها منذ أقدم العصور حتى يومنا 
الراهن : أيمكن أن محمد فيها فلسفة نظريةء أم أنها مجرد فكر دينى خالص؟ أيمكن أن 
تمتوى على مبادئٌ أخلاقية نظرية ؟ أم أن الأخلاق الشرقية كلها عملية فحسب؟ وكان 
الأخلاق العملية لا يمكن أن ترتكز على مبادئ نظرية! 

ولقد انصصر للرأى الغانى ‏ الذى يقول إنها ليست فلسفة عده كبير من المفكرين 
والفلاسفة الغربيين من أرسطو في القرن الرابع قبل الميلاد الذى جعل الفلسفة تبدأ من 
طاليس؛ «فهر مؤسس ذلك الضرب من التفلسف؛< 2١‏ . أى الفلسقة الطبيعية (أو 
الكسمؤلوجيا)حتى برترائد وسل فى القرن العشرين الذى ذهب إلى أن الفلسفة :,بدأت ' 
باعتبارها متميزة عن اللاهرت فى اليونان. إبان القرن السادس قبل الميلاد ؛ فلما أن قطععت 
شوطها فى العصير القسديم عاد اللاهرت فغمرها حين قامت المسيحية وسقطت 
روما . ..(؟ )-: ش 

والغريب أن «رسل؛ - فى هذه العبارة ‏ يعترف ( كما يعترف غيره أيضاع أن اللاهرت 
فد غمر الفلسفة فى العهصرر الوسطى. وطغى عليها حتى قيل : إن الفلسفة أصبحت فى 
تلك العنصور: خادمة للاهوت. !. ومع ذلك يعتبرونها «فلسفة مسيحية. . لكنهم لا 
بعترفون بذلك عمدما ويغمر: اللاهوت الفلسفة الشرقية! 
٠‏ غير أن الفلسفة الشرقية لم تعدم أنصارًا من بين الغرييين أنفسهم. ومنذ أقدم العصور 
أيضا, فقد كان «ديوجنز اللايرتى: أول من أشار . قديماء إلى أن الفلسفة قد نشأت عند 


20 - 5 - 983 اسن ا «دوطترواكء84 ملاماواىة (1) 
ضف مرترا ندرسل. : «تاريخ الفلسفة الغربية» ترجمة د. زكى جيب محمود. الجزء الأول ص كا 
للهنة العأليق والعرجمة والعشر عام 1584 . 


الشرقيين القدماء. )١(.‏ . وتوالى ظهور أنصار الفلسفة الشرقية الذين يععمقرن هذه 
الفلفة ليستخرجرا من كنرزها العديد من الأفكاره والمذاهب. والمدارس الفلسفية. 
ويردون للشرق مكانته فى قافلة الفكر البشرىء ومن هؤلاء حديثا كان جوسعاف لوبون. 
وإميل برييه. وماسون -أورسيل. وجرن كولور . 

ومؤلف كتابما هذا «ريتشارد أوزبورن» الذى تساءل ممذ فانعحة الكتاب : هل يستطييع 
الغربيون فهم الفلسفة الشرقية المتغلغلة فى ثقافة هائلة مترامية الأطراف : فى الهند. 
والصين» ومصرء وفارس . واليابان. وكوريا, والتبت. .. إلخ؟ 

وهذا سؤال مهم؛ إذ ربما كانت المشكلة الحقيقية أن الغربيين لم يتفرغوا بالقدر الكافى 
لدرامة الفلسفة الشرقية: فى ذاتها. والتى هى. بالقطع. أقدم صورة من صور الفكر عرفها 
الإنسان, والتى د تسبق الفلسفة الغربية بآلاف النينء بل كانوا يتحولون إليها. أساساء 
بسيبب عدم رضاهم عن المذهب المادى . وتوقهم إلى استنشاق هواء الروحانية التى اشتهر 
بها الشرق القديم, وكأنهم يقرمون بنزهة لتغمييير «الجوالمادى؛ الكثيب إلى نرر الروج 
المبهر! 

فى حسين أنهم لو درسوها فى ذاتهاء وتعمقوا فى تراثهاء لوجدوا كشرة كشيرة من 
المذاهب والمدارس الفلسفية من كافة صور الفكر وجميع أنواعه؛ فهناك مدارس واقعية, 
ومدارس مفالية ؛ بل «مشالية ذاتية» تغالى فى متاليتها حتى ترى أن ولا شىء موجود ما لم 
يكن مدركًا فى الوعى:؛ فكيف يمكن للك أن تقول : «هذا لون أزرق مالم يقمع فى خبسرة 
وعى ما. .؟! إنه لا يمكن التمييز بين اللون الأزرق نفسه وبين ين الوعى به؛ فهما شىء 
واحسد» أو قل «إن وجود الشىء يعنى إدراكه: مما يذكْرنا بعبارة الفيلسرف الأيرلندى 
جورج باركلى الشهيرة نرهاء 6.81 ( 17615486 ) الذى رفض أن تكون للأشياء 
المادية وجود مستقل عن الذهن المدرك !(5). 

كبا أن هداك مدرسة تأخذ بفكرة «السماراء أى : العبدل والتغير. فترى أن كل ما في 
العالم يتغير ويتعول ؛ ولاشية يستقر على ال+وكاناك ل تقف أمام مدرسة هيراقليطس 
وفلسفته فى الصيرورة ! 


لأط .1825 .عوط - قط ,آ ,أولا .سعطمهوماتطط امعصتصط أن كعلاارآ :مما دسونوماطا (1) 
1 طن لط 12 .ا 
(5» قارن : مقدمتنا لكتئاب «الفكر الشرقى التديم» تأليف: جون كولر. وترجمة: كامل يوسف حسين, 
سليلة عالم المعرفة العدد ١19‏ يوليو ١940‏ . 


مق 


وهناك مدرسة «الطاو:؛ الشهيرة التى تجعل المبدأ الأول المطلق لكل شىء وجودا لا سمة 
له. ولا خواص. ولا تععين ولا تحديد. لكن الوجود الذى يخلر من كل سمة هرهالعدم... 
وهكذا نمد أن البداية التى كانت وجودا خالصا قد تمولت إلى عدم خالص! 

وتقبول هذه المدرسة ذات المسحى الهيجلى الواضح : إن الأضداد يتحول بعضها إلى 
بعض؛ فعددها يصل شىء ما وهو يسير فى اتحاه معين إلى حده الأقصى . فإنه يعكس 
اتجاهه : ويعود إلى الاتجاه الآخر . وينطبق هذا المبدأ على المادة والروح على حد سراء ! 

غير أننا نعيب على مؤلف الكتاب أن يقعصر على الهدد والصين ‏ أقدم أصرل الفكر 
الشرقى وأشدها تأثيرا-فيما يقول في كتاب يحمل اسم «الفلسفة الشرقية .! ونحن له 
نجادل فى أهمية الفلسفة الهندرسية . وبزوغ البوذية الهندية. وألوان العراث فى الصين من 
تراث كونفوشيوس ومانشيوس إلى الطاوية, والكونفوشية الجديدة...إلخ , 

إلا أن ذلك لا يغطى كل «الفلسفة الشرقية؛ التى تشمل أيضا التراث المصرى القديم بما 
فيه من سفكرين وعلماء أنروة يكير شك فى النضارات العالية(1) ٠‏ وقل مثل ذلاك فى 
العراث البابلى وها فيه من علوم وقدون. وكذلك العراث الفارسى الذى ظل يؤثر فى الفكر 
البشرى لفترة طويلة...إلخ. ومن ثم . ففى التركيز على الهند والصين قصور واضح مهما 
قدم المؤلف من ميررات . 

يرأ الأهم من ذلك هر انتصار مفكر غربي ‏ كان أستاذا بجامعة لبدن _ لفكر الشرق 
القديم واعتباره «فلسفة» تضاف إلى العراث الفلسفى الإنسانى . مهما اصطبفت بالأخلاق 
تارق وبالدين تارة أخرى. 

وإناالعرجو أن نكون ‏ بنقاها لهذا الكتاب قد أضفدا إلى المكتبة العربية نصيرا جديدا 
هدافع عن التراث الشرقى بقدر إسهامنا فى المشروع القومى للترجمة. 

واللك نسال أن يهدينا جميعا سبيل الرشاد, 
إمام عبد المتاح إمام 


)١(‏ يرىم ماسون ‏ أورسيل أن «أهي ما أخذته العقلية الإغريقية عن مصر هو الهندسة التى تعد 
التمرذج الأصلى للسعرفة حسب مذهب أفلاطون .. نعم : إن المصريين لم يضعرا نظريات 
البناءالهندسي كما فعل إقليدس. لكنيم استخلصرا نتائجها. رمبادثها, وخلولها. كنا 
تشهد بذلك أعمالهم»«الفلسفة فى الشرق» ترجمة د . محمد يوسف موسى ص 8ه دار 
المعارف بمصر. 


0 


ما الفلسفةالشرقية؟ 
وكية تيد حلم عن اله 3" ُُ 


الغربية؟ وهل يمكن للغربيين أن 


فندمت لهو ثقافة عظيفة: 
واختلاف لغرىهائل بين 
الشرق والغرب ؟ هذه بعض 
الأسئلة المعقدة التى سرف نلتقى 
بها. ونحن نقوم بالإرشاد لبداية 


لقو خب عها. لآننا كبلاسيد 

نارين لو كرك على يق ىأر 
سل انا لديا الإحابة الكابلة إس 1 
ار حتى اجزئية دعن السؤال. 

ا" 


رما فلما نر انشع و عن المعرفة دوعن وسيلة للتعبير عنها. 
وللفلفة الشرقية أشكال عديدة من الاثنين , 
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وعلى ذلك ء فما الفلسفة الشرقية؟ 

ستكحون ن إحدى الإجابات أنها تجميع ع هائل من الأفكار الفلسفية والديسية 
لممتخلصة من الثفقافات القديمة فى الهند. والصين, وفارس. واليابان. وكوريا. 
ومصر. والتبت... إلخ .ومن ألوان عديدة ومختلفة من التراث وصور الفكر تشكل 
تطور الشرق من أقدم العصور المسجلة. 


انها أيضا أعظم تراث قديم ‏ 
فة غرفه الإنساك.. 


لذ 1 0 0 ! 
للق ا 10 


1 ظ 3 


التلحفة الشرفية هى مجسه شة مستعددة الوجوه م“ الأفكا. . تعكد بعينة 


-10- 


/ وعلي ذلك . فكل ما تريد أن تعرفه هر مركب العاريخ للعالو الشرقي كيف يتحدث عدة‎ ٠ 
لغات. ويقرأ أربعين ألى مجلد من اللعة الكريعية والصينية. ركيف يعأمل ريجلس في‎ 
مكان راحد تمع سدوات بلا خراكة؟'‎ 


لكنن لابد للك أن تبدا من مككان ما. . والفلسفة الشرقية هى 
ببعبى ما كالفلسفة العربي: انعط من رحيث إنها تحاول تفسير العاله 1" 
ا 5 ا : 
الدى لعبش ليه وكيش , بخ 1 لخنب تعر إلي إجابات مختلفة ١‏ " 9 
اا0ا0ا0ا0ا0ا0اااااا0ا0اااااا00ا0 ا 5 


١١‏ سنكارا الو 0 فيلشرف ولاهوتى فندى ردولات؛ هلامع اكات معدرا لخغير من اليارات 
المديئة فى الفكر الهندى الحديث -يراجع كتابنا رمعجم ديانات وأساطير العالم. اتجلد الثالث 
ص ؟؟؟ مكتبة مدبولى القاهرة عاه ١195‏ (المترجم). 
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0 

1 وإذا ما نظرنا إلى الشرق 
لأفصى فسوف يستولى علينا شعور 
غامر نابع من تراش : العبت , وجترب 


3 
شرق أسيا؛ واليابان . 


ولذلك, فلببداً 3 مار؟ .م 
0 
بسظرة تمسباءل 1 0_1 
عمن الفلسفة الشرقية قي 
ل 
بعقة عامة ثم ننظر أ 

1 ا ش 1 هذان التراثان يشكلان 
5-5-5 : / أساسا معظم الفلسسفة 
الهدد والصمين . ا 

١ 9 - ١‏ : 0 5 4 مع بعض 


0ك 
مسبط من أين يبدأ «الشرق. عل أية حال » 3 
مسحي لل سه 


وكيف نصنف الذهب الزرادشتى الفارسى . الذى 
تطور فى القرن السادس قبل الميلاد؟ 


| 
ثم بعد ذلك الأثر الهائل للاسلام. ‏ ' 
مدارسه | لكشيرة يما فى ذلك : الصرفية: 


اي او 
ننظر فى الأقدموالأضخم: م 
الهند والصين. مولد اثنين من ثمر ١‏ 
أعظم وأقدم تراث فىالفكر ‏ مسر [00 ا 
الشسرقى وأكسفسره اتسساقساوأصولية. كبر ٌ ١‏ 


١ 
1 


أربع خحائص للفلسفة الشرقية 
فى استطاعتسا أن نقول منذ البداية: إن الفلسفة الشرقية تتسم بأ 


خخائف 
ةا 


نيه 
ا 


وحدة كر سمولوجية. 
اهتماء باخقائل 
اللازمابية الكامية 
خلف المظاهر اليرمية. 


واهتمام باعخلاص 
الذاتى . وبالسلرك 
الأخلاقى . 


و والأسكلة الكبرى هى ؛ 
8 ماالماهيةالحقيفية 
للإنسان. وكيف يمكن له 
أذ يجاوز اضطرابات 
احجياة الأرضية 0 


ماالواقع الحقيقي؟ 


وإذا عبرنا عنها بطريقة أخرى فلنا- إن 
هدفي كل حى هر اللحديه الداتى . 


14 - 


5 ميج 1 
زر وعلى ذلك. فهر الفلسعة الشرقية كلها فىء راح + ) 


يختلفان عن المنظرر اليابائي. بالكرري. والستى . وإن 


! 


ض سس 


١ ١ :‏ 2 : || ْ 0 1 ا 
000 اا ااا 


انلنانا 


1 


0 


1 


وريما اقتبسنا قول الطاوية ؛ إن الأقرال الحقة كثيرا ما تنطرى على 


مقارقة.. وهر متفرع شرافىي شام ,. 


وبينها اختلافات أساسية بقدر ما فيها من تشابهات. 
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ا اا ا ولخ مداه ا ل جردي ري8يةهء سرف 0 
8# لقد اهحمت الفلسفة الشرقية 0 وبطبيعة الوجود, ا" 
ا#الدائم . 0 
الإنسان جزء من دورة الوجسود والموت التى لا تهاية لهارريسيها الهنودة 3 
را(١))‏ .ولا أحد يسعطيع أن يفلت من هذه الحقيقة الواقعية. . غير أن الإنسات:ٍ2 3 
2 ش أيضًا فى مجتمع, ولابد أن يهتم بذلك . هال اختلافات كغيرة فى التعبير عن 1 
##الاستدالرة وعن طبيعة الوجود؛ فلدى الفلسفمة الشرقية فكرة عن الذات تختلف أتم: 
ع الحققةالم لأ 1 
#الاختلاف عن فكرة الفلسفة الغربيية ١‏ ؛فالذات تخضع لهذه الحقيقة العى لا تتهى 
ها خقائق التى تشمل الوجود . 


رسعو 


- 0 3 : 0 31 
ا ب 00 1 ل 520006 
0 هنما . 7 0 بت 


8 50-06 7 :5 كيش سبج" ً 9 
0-7 _ فور 8 8 8 ٠‏ 
-0 1 

ايبيل سس ا 1 ع 

9 الا 8 

ا و 1 ع سيدا 
ل 


الل ل ال 0 ودبع 
بجي سيب ااستت 
ا« بيع يدم ويهلا 


0 


0 . 
. 
0-0 
52 5 
ب ا بيده 1سا 0000 للف ا 7 الم 00 
اوح 7 ير 
0 51 ومو مص ا تج م بل مسد 5 
عه ا 
اا 


م م0 


روس تعد ؟ 
ل 2 0 هي 
و 
نعخلس من الذات 
الرائفة ونعثر على 
المو جردة داخا الملسفذ الات اخقة » 5 
/ 


الشرقية: نيناله شعاب 
كشيرة. لكن هناك طريق 


واحد فقط ,. 


(1) مسمبسارا 531115848 :حلفة مفرغة رهيبة تمر بها الدفى الشرية عبدما تمرت. ثم تولد من جديد على نحر 
4 : وهى إخندى ام ا ات الرئ ية فى الديانة الهندوسية. راجع كتاينا ٠‏ معججم ديانات وأساطير العالم ١‏ 
المجلد التالث ه 57١‏ (المترجم ). 
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شرق أم غرب. . أيهما أفضل؟ 


أصيحيح أن الشلسغة العر بيد 
تطررت من الغلسفة الشر فية؟ 


التسراث الشسرقى.؛ 
والعراث الغسربى. فى 
الفلسفة كثيرا ما يتقاطعان 
عبر العصور. والواقع أن 
بقاء الفلسقة اليونانية 


إندا نميل لسوء الطالع ‏ إلى تقسيم العالم إلى هذين التراثين العظيمين : التراث 
الشرقى والتراث الغربى. ونحن جميعا نميل إلى الشفكير فى الأضداد: الخير. 
والشرء الأبيض والأسود؛ الصراب والخطأ. .. إلخ. 
وربما بلغنا مرحلة أمكدنا فيها أن نتغلب على هذه الأضداد. وذلك يشير إما إلى 
يقظة روحية أو سوق عالمى حقيقى. أو هما معا.. 


الغالى الشرقى هر الأجر 


الذى كثيرا ما أس هسه الغرب 


ع 


با بتسرار 1 بمارت 


اليك 3 عليه 
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هل الفلسفة الشرقبة دبانة قفحسب؟ 
رما كانت التعفرقة الرئيسية بين الفلسفة الشرقية والفلفة الغربية هى أن 
العراث الشرقى لا يحاول أن يميز بوضوح بين الفلسفة والدين . ويزدى ذلك 
بالطبع إلى بعض المشكلات ؛ فالبوذية ‏ مثلا_فلسفة كثيرا ما تختلط بالممارسات 
الدينية التى خرجت منها. 


2-0 
00 


يكن ١‏ الإيمان: رالمعرفة, عندها فى علاقة 
صميمة أيدا, 


هل الفلسفة الشرقبة تعارض الفلسفة الغربية ؟ 


طياتها يتظد أن 
التسراثين على الدوام 
الأآخر. فربما كان من 
المفيد أن ننظر مرةٌ 


البحث عن المعرقة فى الفلسفتكر 
الشصرقمية يصبل أكشر إلى النزعة 
. |الكلية. يسيل أقل إلى النزعسة 


معارضة هذه الفكمة إن 
الفلسقةٌ الغربية كاب 
على الدرام تهعه أكفر 
بالممطق . والعقل . 
ولاس __ 


علي حين أن العلم الغربى كان 
ث عن المسرفة المطلقة في 
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لقد مالت الفلسقة الغربية على الدوام إلى المبالغة فى التشديد على 
الفرد والأشياء الشردية, 1 


ل ل ع 
تكى تتساهل فى الواخع الوحدة اتخاية حلف 


جسيع الأتساء .ع هى يدذللك السية أل 


تعسنان سبرائة داحمد 


- 


000 
أثناه الرباء. 


ما أل تهج اللد. فى الملسعة العربيه حنى يبقى العقل وحدة يتحر العله إلى إله, ا 
افع أن العلم المادية يسسيران نبا إلى جعب . ويدا فى يد أما / 


معرفة الرقانع الحنة فهى تتراجم رتتقبقر أكثر فأكثر. 
اا الا 


يشير المدافعون عن الفلسفة الشرقية إلى أين يسير بسا العلم الغغربى - 
إلى فوضى بيكية مرعبة تحتاج فيها إلى استبصار الفلسفة الشرقية لتعيدنا 
إلى العرازك والادستجام نفع الارض 3 00 


01 


رفرس قاء للفرق اجو الغ الى لمهي ف امتطاعتنا أن تقول :إن العراث 
الشرقى يسيل إلى النظر إلى الداخل. إلى الإجابات الجوهرية عن الإنساك؛ فى حين 
أن السراث الغربى يمسيل إلى النظر إلى الخشارج إلى المطلق: وإلى ما هر اجتمساعى 
وسياسى.وفى الوقت نفسه فإن الفكر الشرقي يؤمن بالترابط بين الأشياء جميعا . 
وبالحاججة إلى القسرار من حدود المذهب الففسردى المرتبط بالمدعة الجسدية . روهم 
الانفصال . ا 
1 07 الخلاص هو طريقة مسيحية فى العظر إليها. إننا 


نفل فكرة الامسارة. آما فكرتا النار واجهبة 
فيما فكرتان غربيتات تغفلال النقطة المهمة. [أسرريه 


0 8 
)ا سا 
سحي > سح 
01 
0 


)١(‏ كلمة سنسكريتية معناها اشخرفى الفعل . رهم معسطلح أساسى فى ديالة الهند اليندرسية التى نذهب إلى أن 
هزد اطياة هى حبلقة فى سلسلة حيرات يحياها المرء . ريحددها قمله فى اباة السابقة, ريتضب المصطلح 
«الجزاء: و التناسخ . والمعاناة أنداء عملية التناسح ببب أفعال المرء السيفة (المعرجئع 


0 


ماالواقعى؟ 
هيجل الفيلسوف الغربى العظيم يقول: 


أولئنك الذين يعرفرن لا 
يعكلمون. وأوك الذين 
يعكلمرن لا يعرفرن. 


4 3 
من المرجح أن هيجل كان يعنى أن تلك الأشياء المعقولة الملتماسكة هى وحدها 
التى يمكن البرهنة على أنها واقعية:. ومن انتمل أن الطاو يعنى أن الطبيعة الحقيقية 
للواقع الممطلق هى فى الأعم الأغلب لا يمكن معرفتها , ومن المحشمل أنه يستحيل 
نقلها إلى الغير . (ومن عجب أن بجد تأثيرات من الفلسفة الشرقية فى هيجل الخن 


هذه قصة أخرى). 

فى مقابل العراث الغربى الذى يجعل من السلطة والمال والعلم مثلاً عليا فإن 
السراث الشرقى يحتره المفكر» والحكيمء والشاعر . والمعصوف. ويعلن الراث 
الشرتى حفيقة الغال غير الرتى وازيرق و ئداء اخياة الررحي وهذا اختلاف أساسى 
جدا. 
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| شبه:القارة الهندية حوالى نصف حجم الولايات المتحدة الأمريكية. وهى تحتوى 
فى العصبرر الحديئة على أكشر من حمس الهدس البشرى. وتتمثل الديانات امختلفة 
فى النسب الآتية : ١‏ 
الهندوس: ٠ودرددءر5١؟‏ 
البوذيون : معورءةة١١‏ 


المسلموت: وافورر تع ءرلةه 
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الأرواحيوت ٠.٠.,...,ؤو(؟)‏ المسيحيوتن ١٠تدرد.ه,غ‏ 
السيخ ...,.٠٠‏ ,بم 


الجينية و كورود وو,١‏ 
الفارسيون تلطرلءؤ(02). 


"١,٠٠٠ اليهرد‎ 


إحصباء عام ١4371١‏ ء وتُظهر الإحصاءات التالية نسبًا مشابهة. 


)١ (‏ الدرافيديون: اسم أطلق على أكبر مجموعة من سكان الهند قبل مجىء الآريين إليها. ويطلق 
البوم,على مجموعة بشرية كبيرة تعيش بجنربى الهند (المترجم ). 
( ؟) الذين يؤمئون بأن لكل شىء روحا تحمركه غير المادة ( المترجم ) . 


(”) أتباع الديانة الفارسية ( فى الغالب الزرادشتية ) الذين يسكدون الهند( المترجم) , 


50 


الفلسفة الهندية بلمحة خاطفة 


غزو الأريين (.٠:/ا1- 1١8٠09‏ قلم). 


١ 1‏ 59006 
ريج فيدا السوما )١(‏ / الآلهة) 


البردية 
القرن السادس قبل الميلاد 
ىس : 


) دوكر ل كم 


المهابهاراتا ربجاقاد ‏ جيعا) 
زرامايانا) الأدب الملحمى 
العظيم 

الفلسفة الاجتماعية والتشريعية 
والأخلاقية. 


أمبحت أقل تأثيرا فى الهدد 
القرن المنامس عشير : اخعقن تقريبا 


عصر السدترا 
ز-.ع قاما.ثدعم) 
ست مدارس نايايا. فيش يشكلا 
سامكايا-يرجا-مسا_دقيدنعا. 
(الأكثر أهميد ) . 


الياباث كوريا 
الغبت. .. إلخ 


(1)السسوما 50110 : شراب مقدس عند الهنود يصاحب تقديم الأضاحى والقرابين . وهر 
الهوها عند الإيرانيين (المترجم) . 
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بعض الخصائص الرئيسية فى الفلسفة الهندية 
)١(‏ العاريخ» الأسطورة, الدين. الفلسفة, تعفاعل على الدوام داخل تراث 
طويل. ّ ْ ٠‏ 
)١(‏ هناك مدرستان رئيسيتان : الهندوسية والبؤذية" الأولى قبلت سلطة القيدا 
فى حين لم تقبلها الغانية. ومع ذلك فلا تزال هناك تشابهات كثيرة وتداخلات؛ 
والفلسفتان معا تبحتان عن الاستسارة. ِ 
(”) تقريبا كل الفلسفات الهندية تبحث عن الاستدارة من خلال اكتشاف 
الذات ش ْ : 
( فيما عدا المدارس المادية التى رفضت تناسخ الأرواح ). 
ْ ش 7 


برسي ١‏ اتات نفام اي 1/2 ”/ 
2 شام ار 


التى تعنى : ا”“كتشف ماهيتك أو طبيعتك الحقيقية. 37 | 

4 إداخل العراث الرئيسى هناك مدارس فكرية كثيرة بلفتها القلفية المعقدة 
تتطلب طراسة جادة لفهمها فهما كاملاً. (وسوف تدرس بعضها فحب). 

زه )امعظي الفلسفة الهندية ليست تجريبية؛ وتهتم بالحقيقة النهائية. 

7١‏ )ليس للهددوسية مؤسس واحد ولا حفيقة واحدة؛ بل مجموعة مركبة وكثرة من 
المناظير. 

(/7) المعاناة. والنلاص. والحقيقة التهائية هى حجر الزاوية فى معظم الفلسفة 
الهسدية. ' ! ١‏ 

(8).بالمقابلة مع المذهب الواحدى المطلق فى الديانات الغربية فإن الهددوسية تعميز 
بععدد الآلهة وبؤحدة الوجود ‏ آلهة كثيرة. وأصوات كثيرة. 
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تطور القيدا.. 
| ربما احتاج الأمر إلى أن نبدأ من حوالى ٠٠‏ ٠,ه‏ سنة قبل ميلاد المسيح . عندما 
بدأت أفكار بدائية عن ألهة طبيعية تشكل تراثا متماسكا. 


هنال كثشرةمن الألهية. 
وكثرة من القصص . والأساطير 

| والسراث ‏ تطورت عبر قررن 
طويلة من تراتيل ونصوص عرفت 
باسم. الفيداز. رهى تعنى 


١ 2-0 لاا‎ 


حية وموحدة ومراكبة. 


عجل براهمان. وادى إندوس ( وي©## مود ٠٠‏ قيام 


رغمًا عن جميع التعقيدات فإن عليناء أن نعذكر شيئا واحدا.. 


تعبدي الهسدوسية فى مسائل الدين مرقنا 
قليا.. وهذا هو السبب فى أن الذ 5 
والدين يريطان مثل هذا الارتباط الوثيق. 


في رأبي أنها مذهب إنسائي 
حقيقى لايقها بين العقل , 


والدين . واخدس ! 
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التاريخ الفلسفى والديدي يمكن أن يسم تقسيما ت ري ]لق ضبعة اطؤاز رتح 
(؟)فتعسة 


:8 مذ حخوالى ويث# 3 


وتسمى أسيانا.القيدانتا أو نهاية 
«القيداء وهى تلخص كل شىء فى فلسفة 
الفيدا. اليوبانشاذ١'‏ ) تعنى ثينا قريبا من 
ىر ٠يجلس‏ إلى جرار.. وتوحى بالعلاقة بين المعلم 

ب والعلسيذ كمنهج لنقل المعرفة. ولقد طوررت 
: فى اليوبدشاد أفكار .أثمات. و.براهمان. 


ولغ ةاردا د جراد 
ثءدث! إلى حوالى ٠.٠/اق‏ :م حدما 
كعبت القنيدا . واليوبانشاد كعبت 
كذلك فى هذه القعرة. 


ف ام لاو ال الع اجام 


(4) العتصير اللحمى اك ووو 1 2 ا 
دءم ق. م الذى 57 تا فيه اللاحم 8 لام "” 0 او 500 
الجميلة : المهابهاراتاء والرامايانا. 2 1 


)١(‏ اليوبانشاد : مؤلفة من مقطعى «يوباء. ومعداها بالقرب من «رشاد . معناها اتلس ى#أو» فجملس * : فهى 
حرفيا ٠‏ الجلوس بالقرب من المعلو؛. ثم أصبحت تطلق على المذهب الغامض الذى أسره المعله إلى خيرة 
تلاميلة ‏ المترجم ) . 
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خلال تاليف 

«سوترا 0]10ا5 , 

قفسصيرة أو أقرال 

يمكن تذكئمرها 35 "ا 

“بنسلسهولة ‏ .رزقهد 
طورتياالدارس 

(5) عصر الشروح حرالى 69 هالى ../ااه. 


تراث 0 ند انوس 
حيت تصدررت المدارس الرئيسية ف جادان سرح 
العاءمد شال العديد م نعصدي السدت١.‏ 

- 0 8 د 0# بع 3 


الأوربية. المؤثرات الداخلية بما فى 


حركات ديدنية). وكذلك ا 


الإسلام والمسيحية. ليسي . 

البريطانى؛ والعصحديث رسب ليك 
ونشأة القومية الدينية طبعا؛ 
فالريطانيون حكمروا الهند منات| 0 
السنين, لكن ربما لم يفهسرها قا .]© 


, السسوترا 1]101ا5 : كلسة سنس كر ينية تعن .الخبيط» . ثم أصبحت تعنم الخيدضّ الى شدة‎ ١ 
1 2 ان 6# لحني 7 7 تعنى‎ 30-2 (2 0 
وهى مجسوعة من النصوص العادية النى نمثل خلاصة التعاليم (المترجمو)‎ 


2 


التنوع الهندى 
الشىء الرنيسى فى الهتدوسية والغلبفة الههدية أنها لا تزعم وجود سيد 
واحد , ولا حقيقة واحدة . ولا كلمة موحاة واحدة» بل كثرة . وهذا التنرع غير 
عادى فى عالم الديانات والحسضارات؛ وربما رجع ذلك إلى المزيج من المجبموعات 
العرقية والغزاة المهدد عبر تاريخها الطويل؛ و إلى مناخها التنوع بطريقة لا تصدق . 
وكذلك جغرافيتها وغاداتها وتقاليدها. 


ولذلك . فسإنه بكسن تعسسر يال 
الفلفة الهندية بأنها معرابطة جمقدار ها 
تعكس الواحد والكثير أعتى الهندرسية 


وبسيب تعقد تراث الفلسفة الهندية . فإنه لا يمكن فهم الكشير منه إلا فى 
علاقمه بالمدارس والمنازعات الأخرى. وربما كان هذا هر السبب فى أنه لا توجد 
فلسفة هددية للمبعدئين. ش 
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تعد الحضارة الهندية إحدى العجائب السبع. وربما كان صحيحاايضاأن 
الفترات العظيمة فى التاريخ البشرى تتميز بانتشار طاقة روحية مستمدة من تسهر 
الثقافات القومية مع المؤثرات الأجنبية ويمكن أن نعبر عن ذلك بطريقة أخرى... 


الفيدا الآرية 
اشعقت الهندوسية من الديانات القيدية القديمة التى وصلت إلى الهند عن 
طريق شعوب أطلقت على نفسها اسم «الآريين؛ فيما بين 5٠6٠٠١‏ و١٠١٠‏ ق.م 
وانتقلت القّيدا(١)‏ فى شكل شعر غامض مبهم يقال مشافهة؛ فلم تكن هناك لغة 
مككتوبة فى الهند قبل القرن الرابع قبل الميلاد. ولقد ظهرت «الريج شيدا١.‏ وهى 
أقدمها جميعًا فيما بين (18٠.٠0‏ .480 ق.م التى أصبحت أقدم من أى نعسوص 
أخرى فى الفلسفة والدين. : 


ريما لأتنا تؤمن بالتداسة. فإننا بحن العلبياء 
اليدود لم نظهر طويلافي التاريح . إن اشياد 
الأخري هى أعظم أهبية من أخمياة الدببا. 


ترانيسم الشناء (ِ المترجم) . 
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«الكرما ونظام الطوائف المغلقة )١١2‏ 


ونحن نعرف بالفعل أنه منذ عصرر القيدا المبكرة تطور نظام الطوائف المغلقة فى اليد 
الذى كان خاصا بها . ونظام الطرائف المغلقة هو مجمرعة من القواعد المؤسسة تسسا 


الاجتماغية التى تنصمى 


م 


اع تطيطت. 


وبالصالى حالة الكرما ا 
بالعسبة لك ولوكست في كت للك 


7 0 


3 
7 


8.06 


«أدنى الطبقات الدنيا: ؛ فلا ب 
بد أن يكون ذلك مسي مي ُ 
حياتك السابة ظن الاريين اماد رس لمكم فأظَلقوا على 


جتسيع السكان اسو؛ داساس- رأى. 
العبيد) . 


م 


01 1 
والآن أخديا مكانا. سرف مضه 
3 1 


فراعد تلرم كل فرد مكايه. 


وماذا من نظام الطرائف 
المغلمَمَ الخد يدى :با لسسة 
للجماعات القليلة املعم * 


: نظام الطبقات القفلةأ في الشند حتى اد أصبد جزءا من تج 9 سسب ا‎ )١ 
م الطبقات لقفلة أساسى فى التهند حتى إلد أصبح بمزءا من تخرين العما الهددى وهر يقسو المع يطسييا‎ 0 : 
أفقيا مسقيدا إلى طبقات أ طدائف لا يسسسطيع أعمصاؤها أن يأكلرا ولا أن ينزوجيرا من أفراد طائعه مدهب , رالا‎ 
. أصبحرا من المتبرذين. (المترجب)‎ 
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هيراركبة الكرها 
وعلى رأس قائمة الطوائف يقف البراهمة رالكهنة ) وفى القاع الشردرا 51101105 
الا كيه امرموه 8 ال ار عو 
والمرارعين ( الفيزا) . وهناك طبقات فرعية كثيرة وطبقة «ممنوع اللمس ' التتى تخر 
تماما عن كل شىء .2١(‏ 


نحن البراهمة بالطبع تمكسنا كل الديامات 
وتوصلها إلى الآلهة ال 8. رككل 


ولا أحد يعرف على رجه 
اليقين كيف نشأت فكرة 


1 فكرة ,الكرما . عبارة عن تسرر فلسفى ‏ 
م : كه صعب ولذا فصلا بد أن نعلودالهمرة 
]1 5 
59 اخرى . 


١ يصبح الرء حسب مولدة عضرا فى طسقهه: فالتقسِيمٍ هنا طسيعى والطوائف الرئيسية الأربعة هى‎ )١( 
البراهمة وهم الكهدة والعلسون وأصحاب الامتيازات الكبرى على سائر الطوائف الأخرى . لم طبقة‎ 
الشودراء وهى أدنى‎ ٠ الكشائرية وهم الغاربون ...ثم طبقة الميزا وهم الرعاة والمزارعون. . . الخ . شم هناك‎ 
, المبرذين من ومكارة الظرالف الأشرى العوسي‎ ١ الطبقات ولا تقاوغنها سوى طبقة .الباريا‎ 


2-07 
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ليس واضحا على الإطلاق ما إذا كان نظام الطبقات المغلقة نظاما يد عسده الدين 
أو النصوص المقدسة أو كل البراهمة. أو مجمرعات كثيرة داخل اجتمم و كشيين! 
ما ت#عطلمت مصلابته :بل حتى أحيانا غن طريق ظهور طبقات مغلقة جديدة. 


دده 


5 


(الحشيقة هي أن الثقافة الهددية تبلغ من القدم. ومن العدين . 
حدا كبيرا حعليا نتحدى امخاولات الغربية تفسيرها تقسيرا عقليا. رهى 
الطرينة الوحيدة التى يعرفها الغرب . إن معنى أن تككون ررحيا لا يجعلك 


لكن , لماذا توجد هذه 
المناظير التى تبدو مختلفة 


بسبب تاريخنا الطريل المعقد المتقطع عن طريق الغزوات ‏ كان لديا 


إيانات كشيرة . وآلهة 'كثيرة, وفلسفات كثيرة. والهدادوسية تممعها كلها . لكن هناك لفط طريقة 
واسدة للتحقق من أن الطبيعة الحقيتية للإنان هى فى الداخل وليس فى التارج. أيا ما كان تعتيرك عنها. 


)١(‏ إله هندوسى له رأس فيل أول من يسرع إليه فى بداية العبادة؛ فيو إله الفطنة والحكمة فى الديانة 
الهسدوسية. راجع ذلك بالتفصيا كتابنا +معجم ديانات وأماطير العالم» امجلد الثاني ص ١١‏ مكمتبة 


مدبرلى غام ١595‏ رالمعرجم). 


5 


ولذللك . فهل أسد ستطيع أث أقول إن اليرذية والهبدوسية والأفراع 
امختلفة من اليو جنا , والياختى , وفلسافات اجينية. وجميع هذه 
المدارس المختلفة, تعبر كلها عن فكرة فلسفية أساسية ؟ 


كبا ثال أشكماء 
العظاء ' تسم دلا أر, 
لبس على الإطلاق من 


بعص ارات , لد 
بعص تََ 


من يفن اجرائت 
الأشرى. ومن حيدك 


الماهية ‏ ربا ! 


كل أنواع الهعدوسيسة مهما تنوعت 
تعود إلى القفيدا 57025 0 
الشيدالتا التي تككمن فى قلب كل منظر 


ميم الدكرين 
الهندوس والموذييين راون ب ببسساطة: إن 
الأفمديا (الجهل) هر مصدر الشقاء. وأن 
الفيديا | (المحكمة) والبودى (الاستنارة) 
هي -خلاصنا . رهماك اتفاق عام على ذللك 
كل الفكر الهبدى. 
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0 “ل يع ان مه 


هاالذات الدتد؟ شيا ل 
ش و لض 


> كط 
ددا ١.‏ 


ل 0 3 


عيه 7 


1 0 5 
ومن تم . فكل سحفيقة واقعية هى براهيا. ركل 
مرجود مفرد هو أثنات, وأقان في براهيا. .< 


ماذا يعنى ذلك بحن 
السماء؟ كل حفيقة 
والعية حى براهها؟ 


النوبانشاد 
تسمى أحيانا ٠‏ الفيدانها . أى . نهاية القيدا». واليوبانشاد هى أكسل عرد 
فلسفى لأعظم نزعة سائدة فى البندوسية. ومعظبها يتمى إلى القرنين الشامن 
والسابع قبل المبلاد . ونحن جمد فيها المذهب الواحدى. والقول بإله واحد الذنى 
تعسم بها الهتدوسية . وتوجد فبها لأول مرة المناقشة الفلسفية الكاملة فى هذه 
النصوص لطبيعة «أتمان. و.برهمان... ولا 50 مؤلفو البربانشاهد ولا تراريخيا 
الدقيقة 


الأفساء لفق باحقيقة 


العبائية يشده ليد بشرة تامة. 


آْ انا ش 


ل 5 : 


1 50 


1 1 
ش 1" ا 


3 3 
017 لا ا 5 
8 0 0 


المفعام هر فكرة الحقيقة المتعالية الني تشسل كل شيىء . لك 


استطاععيا أن نقول : ! 

الفلسفة الهندية من حيث /ا 
: الماهية . قد انشفلت ميد 
يعسى باستمرار الببحث عن ل كي رالفلسفة , 037 أقدم العصور بالسعى وراء 
م الأعلى , أو الحقيقة النهائية 1 2151 الاإستبارة الدائية . من زلا( 


8# 


0 ا ات سوب 


مم مسي 


نر كن الفلشفة المكددة . بساطة شديدة فلفة للذى»٠‏ 2 
للحياة. عليك فيها أن تعيش مشكلة محاولة الخلاص 
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«أربع مراحل للحباة» 
انشغل الفلاسفة الهنود بموضوع: كيف يعيش عمرا طويلاً وما نسميه الأخلاق 
أو ماهر صواب وماهو خطأ ‏ إن الهندى المستقيم يصل مبكرا جدا إلى الإيمان 
بالمراحل الأربعة للحياة الموصوفة على أنها حياة: الطالب. ورب الأسرة . وساكن 
الغاية , والناسلك . 


رلماذا هي أربع فقبط ؟ أنا أقوي إنها 


وتعرف هذه المراحل باس أسراما 
أو «محطات الراحة»: العى تؤدى إلى 
أعظم يقظة روحسيية التى يصبع المرء 


عبدها ا 
: 2 : .' 1 
0 
2 أس راما 1 
26 7 


الخرقى. فلمت ملزها أن 
تذهب 3 لتعيشر فى الغابة. 


الغابة مشلاً ترتبط بالرجال 
المقدسين الذين يحثون عن 
الاعمكاف فى الغابة للتأمل 


والعفكير . 
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مرحلة الطالب 
000000 فعرة من الشدة. ونظام الدراسة أساسا 


استمع جيدا للكلمة المو حاد 


كل من التراث والإرشاد 
الروحى الفردى لمعلم معين 
مهم جدا طالما أن الخلاص لا 
بد أن يتحدد باستمرار. 


7 رفا 
م 1 
0 


هذه المرحلة هي بلوخ الرفاهية المادية 
وتجربة المتعة 


وفى الوقت نفسه . فإن رفاهية الأسرة تعدى 
تجارز اهتمامات المرء الباشرة. ومن ل تقرد 
نحو استنارة ذاتية أبعد, 


النساء جرع من هده المرحلة. لكنين إذانا ( 
أصحن أراسل . فإن ذلك تسبب كارما سيئة 
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ساكن الغابة 
يضمن هذا الطور انتقال المرء من الممع وألوان العسلية فى المياة اليومية . 
5 عبرا أ قعل ١ 0-2 59 ١‏ 5 
ويدغمس فى حياة التأمل واليقظة الروحية. 


0 5 
000 ١ 2 00 


:0 ُ 9 
لماكل 5 


بيقع ل قمي عد + مي سس صم 


بالضرورة الذهاب 


1 0 ب ليدم 6 4 
6 0 0 4 3 1 3 5 4 3 0 0 5 اا 
0007 2 7 لمر ١ : 00 ٠‏ 
م اا قر 1 كام 1 ا ا 0 01 
ص 4 ال ا ال 02 ا 


الحرفى إلى الغابة 
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المرحلة الأخيوة 


ويبلغ الفرد مرحلة سانيازاء أو الحسكيم 
الناسك . عندما يكرس نفسه تاما للعتطور 
الروحى. ويقطع ملته اما بالعالم.. 


وهندف هذه المرحلة هو تطوير المكشا 8401508 أى الإدراك الروحى. ولكى 
يفعل المرء ذلك فإن عليه أن يركز قاما على الحقيقة العليا: ويتجدب أى اتصال 
بالحياة الُومية» وهم مغل هذا النوع من الفلسفة الشرقية؛ أحيانا . بأنه زهد 


ضند الغالم . 
والعشور على الحقيقة المطلقة ليس مضاذا للعالم, وإنما هو بحث عن الحقيقة 
أو «المكشاء. 
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١ 


خل هذا الواحد بعيدا وأذ 


ل 


5 


وبراهماك؛. 


سأقرل 

لك أن ثة 

الحفيقة 

تكسن فى قلب الكرن 
السسمى 


1 


لك ثلائة أ 


شياء 


4 


- بع الألهة رجميع ١‏ 
هى ببساطة جل للوجرد 


ابد 


3 


فشبو. 


ر 
السامية الم 


03 


أنلا 
وهر الطاقة 
وهر براهما 


ا 


؟ ) هر براهما, وهو 


0 


57 


.زهوا 
لا تتغير. رهر 
قة الأولي 


3 


ا 00000 افيا 


ومن نم جهو اتات تقاد 
لسع 


نكبة كارصية: النساء 
لو سرنا بعيدا مع تألق الفكر القديم ؛ فينبغى علينا أن نعذكر أن كشرة من 
مفكرى القسيدا ‏ مثل الكفرة من الفلاسفة الغربيين ‏ رأوا أن الدساء نظام أدنى من 
الرجرد . ويرتبط ذلك بمحاولة تحرير المرء لذاته من الرغبات والأشياء الأرضية. 


لقّد قيل إن شيدة المرأة للطعاه 

ضعف شهرة الرجا . ومكمرها 
أكشر أربع مرات. ورغبتها 

الجنسية أعظم ثمانى مرات. 


لتحكم اللبنسى هر أحد المشل العليا العظيمة وأحد الطرق 
المزدية إلى المكشا. يبغى عدم الشقة فى الدساء. 
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وإليك بعض القواعد الهندوسية المبكرة عن النساء... 

)١‏ يسغى للأنثي أن تتزوج من ذكر أكبر من سنها ثلاث مرات . والزواج المثالى 
أن يكرن عمر الأنثى م منوات والرجل 74 سنة. 

؟ ) ينبغى للفتاة أن تسزوج قبل أن يأتيها الحيض لأول مرة, وإلا فمن ا محتمل أن 
يتغلفل فيها الجدس . 

")لا يسبغى أن تلكون المرأق مصقلة. بل أن تكون فى البداية تحت سسيطرة 
والدهاء ثم بعد ذلك تحت سيطرة زوجها ٠‏ ثم أبئائها إذا مات الزرج . 

4 ) لأن الدساء لكى يحققن الدهارما١١)‏ لابد أن يكن تابعات لأسيادهن 


أن تولد امرأة فدلك يعنى مكانا أدني فى 5 أذ 
التناسيخ . وهكذا فلابد أن تكون 


5-04 «الموكشاء بعيدة دا مبها! طبقتها. 


, الدهارما 0 ؛ مصطلح فى الديانتين الهندرسية والبرذية يعرجم على آنحاء شتى‎ )١( 
معاجم‎ ٠ فهر أحيانا القانوث أو اس أو الصدق 7 الصيطيه عن -قارند "كتابنا‎ 
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لايد للمرء لكى برهن على ما لديه من أمفة 
وتباعد أن برقد مي دساء جسبالات شاريات لكى 
فى نين مدي ميد وسييطرته عملى ذائد 


ت_ 


ويقال إن غائدى 
فعا ذلك إيسانا منه 
بزيادةالكهسدرة' 
الررحية. زرما جعت 


الخراس مرهفة , هذا إن 


«كاهما سوترا»١!)‏ 


رغم أن فكرة اليوبانشاد عن الانصراف عن العالم هى فكرة قوية؛ فإن هباك 
قولاً هددوسيا آخر. 


الكاماسوترا هى 
المرجز المعمروف جيدا 
عن الفن الحسى للحبء | 
ويصاحبه كثير من الفن ُ 
الضهوانى فى لمعا 


البحت عن المتعة عسل مشروع . لكده هدف فعدن للحياة . رحدا هو السب فى 
أن الفى الشهواني يقع شار المعبد فلا بد لك أن تتقدم فعتسارزة , 


الهندوسية لا تقمع الشهرة اما بل هى تزعم أنها تواجهها ثم تلغيها بوابقلة 


كلم كان وك سدسكريتية معاها الرغبة, وكاما هر إله الب فى الأساطير الهندوسية ‏ 
قارن «معجم ديانات وأساطير العالم؛ امجلد الثاني ص 559-57 رالمترجمع). 
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1 
5 : م 7 
5 ٍ 0 
«بعض المبادي الأساسبة قصسى # . ١‏ 
قلسفة القبدنتا» 7 ..شك 
كلمسة «دهارسا » 3 تعني القانون أوا مقبشات يد 
وأيضا المداومة. والككرن كله تحكمه : الدهارما؛ 


فسهى تغططلم كل شبىء. وت تشمل كل موجرهد من 
الالهة حتى الحيوانات وا 


ك الأخلاقى لكل فرد بداخلها . ويمكن أن تعدى أيغسا 
0 مبدأ الوجود. داخل الإطار الكلى 
للنظام الأخلاقى: تعطى الأسبقية 
لم ورة المطلة ةم للف م خسيلة, 


إوتقتعضى «الدهارما؛ أن تنعافق 


إنها تشبه القانون الكلى عشدى الذى يقضى أنه 


يبفى على كل امرئ أن يسلك نحر الأخرين لا 


بناء غلي ها يقطى به الرب المستقيو . دانما ببا 


على مباديء أخلانبة مجردة 


القواعد الأخلاقية المستخلصة من ٠‏ الدهارما؛ يمكن أن نجدها فى ممارسة طر 
الحياة اليومية وشعائرها. 


لا بد من تحقيق «الدهارماء أو إنكارها بواسطة كل فرد على حدة. 


55د 


كلمة موكشا 101508 تعنى أماسا اليقظة الروحية الأصيلة. أو الاستنارة 
الحسقة؛ وهى تعنى أيضا التحرر من حلقة الميلاد والموت العى لا نهاية لها. 
وسمسارا). 

وتلك هى الغاية التى تزدى إليها جميع الطرق., والتى يسصيها البوذيون 
بالسرفانا 10111773113 محاولين أن يقرروا بوضوح أن طبيعة «الموكشاء موضع نزاع 


> ايد ل العراث الهسدى 


0 


شيقانتراجا إله الرقص. 
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واحدة من أكسسعب 
الأفكار أمسام سس ير 
الغربيين, ولكنها مراكزية 

>- فى جصسيع مناقشات 


0 / ا الهددية. 


رغم أن عجلة 
المسارا. عجلة الميلاد 
والموت. بدو أشبه 
بالقرة الكلية . فإن 
فكرة الكارما هي إحدى 
الأفكار التى تعضمن 
منولية القرد. 


وتناسخك من جديد هو نشيجة 
الكرما الخامسة ببك: فالككارما ار 


الكارها ت تعنى أيضا تناسح الروح . رالحاجة على نحو مطلق لإنجاز الموكشا . إنها قائرن الكرن. | 


أمه من بين ألف بقرة .. فعل يتم 
فى السابق يؤكد العشرر على من 
برتكه., 


سمسارا هى تدفق التغير فى جميع 
الأشياء أو هى حلقة الحيةة والموت». 
والميلاد من جديد, مسرة أخرى فكرة 
غريبة تمامًا عن التفكير الغربى . 


م 
ا اسم ا[ 

سمسارا هى السجن الذى فيه العذاب والألم هما القاعدة. 

ولابد أن يكوت الفرار مه عبر كثرة من قعرات الحمياة. رتجسيع 

للكرما ولا تأتى «الموكشا؛ أو الاستنارة إلا للقلة ولا يتم الإفلات 


من السمسارا إلا عن طريق 
العحقق المهائى لطبيعة المرع 
الحقة .أو الأتمان. 


الفكاهة الكونية؟ 
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يحاقات ‏ جسنا 


نس كان له تاثير أشبيم . وه : يجسد أفكار «الدهارما عسليا . وبجاقاد ‏ جينا 


تعنى حرفيا ,أنشودة الرب ٠١١‏ . رهى مرضرعة فى إطار واسع من »المهابهاراتا , 
وهى قصة أسرتين متقاتلعين ؛ حيث تتحقق الكنير من الأفكار الفلسفية تحققا 
عينيا من خلال أعمال الشخصيات . ركثيرا ما تحفظ أبياتها ر ٠‏ ألف دريت) 
عن ظهر قلب. ويتعلق الجزء المر 'كزى من ٠بجاقاد‏ . جيتاء بأرجدنا الذى كان على 
وشك الدخول فى مسعركة. لكن اعمصيلت فى تقيسسه الشكرك حول مرقضسه 
الأخلاقى . ولقد أجاب سائق عربته ٠‏ كرشناء الإله التسكر على شك كد., رهر 


1 


(ناء حير ين سيمت امغر كد ( 
القادمة وحائف من الدمار 
والمرت اللذين سيعتبات 


00 
بتيما. حدء اممر كذ 


ل اح عرو كرشنا للموت 0 . والفيم المطلق. 


)١(‏ أغمية الواحد المقدس أو انو دة المبارك .. رهر حرار بين البطل ٠أرجرنا.‏ رالإله كرشدا. ريشكل 
جانبا من الملحسة التهندرسية .الميابهاراتا. أطري رأرسع ملحمة فى التاريخ _قارن العنصيال فى كعابنا 
«مععجم ديانات وأساطير العالو. الجلدالأول ص 48155 ١‏ (المعرجم) . 
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طريقة بالغة الأهمية 0 
'الماججة إلى الفعل ولبى اللافعا .. . والاععر الي جيتا وتعبر عن ن الأفكار الفلسفية فى 

باحتيقة المطلقة للمرت والميلاد من جديد . أ من الفيدا واليو بانشاد والكشف 00 
طالما أن كل وجود هر براهما رالكل رجرد ما م هو فقط فى الفهم بأن براهما هر مبدأ 
فياك موب ليس انعداما بل تعالا الحقيقة الكامن خلف كل شىء. 


ٍِ ايب 


بجاقاد جيتا هى من ثم نموذج لفيم الأفكار الفلسفية الكامنة فى مدارس 
القيدانتا . وتأخذ مدارس القيدانتا جسيعا بوجهة نظر واحدية هى أن 500000 
يراهماد. 
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أصول بجاقاد ‏ جبتا 
فكثرة الإقاتار )١(‏ تعنى الوسيط البشرى بين الآلهة والموجودات المائية كرشنا 
هو إلهى وبشرى فى آن معنا أوهر تر لسراهما المتغلغل والدهراما . رهكذا فإن 
القانون الأخلاقى. والفكرة الفلسفية . وفكرة الألرهية هى كلها معروضة داخل 
إطار الرواية العتى تشمل كل شىء. ظ 


أنا أرجونا أعسائى الوهم رمايا ) والجهل (أفيديا ) والنبست داتى اخانة 


مع الأنا ر جريا) ولا بد لى من أن أكتشي ذاتى الطقه رأمان + 


امستتااءة ارخو نا على سدر اكد ساوات أن كاملا على أن 7 


0 2 ك8 5 : 
أفران سعد اشليهة ال:8 انيخيدا ايه الها ىعن اننا 

0 353 9 5 - 0 ع 3 

لكل 9 0 ل 
واموا جب ) يحرة أن يئسه ١‏ لح : اسمن رشك ام الوا ءلم 
ر جك 1خ لد وا 2 


فو 
احتيون على الارائت الصد 


(١)كلمة‏ سدسكريتية معداها الحرفى ‏ هبرط., رهى تعنى فى الديانة الهسدرسية هبرط أحمد الآلهة 
وتجمسده فى هيدئة بسشرية أر حيو الية_ راجع المعجم اجلد الأول ص ؛ 5 ١‏ رالمترجو). 
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«قتئرة السونرا والمدارس الست» 
وهى تسمى فسرة السوترا ؛ لأن كثيرا من الأفكار الفلسفية كانت فى ذلك 
الرقت منسقة فى ٠‏ سوترا.-أى فى أقوال موجزة يمكن تذكرها بسهرلة. 
ست مدارس مندرسية معتدلة 


نيايا سوترا ( حوالى ق الثالث قبل الميلاد رالثانى الميلادى 
فشكا سرترا رحوالى القرن الغانى ق.مرء ١٠د)‏ 
القرد السابء قى . م. سامخيا برافكانا سوثرا. 


سامخيا كاريككا رحوالى القرن التالت الميلادى ) . 


مورفًا ميسانيزا سوترا #٠٠‏ قاعدع)ء 


براهما سوترا رالقرنان الرابيع والثانى ادا 


2 


رقدا 2 متعبير ٠‏ دارشاناء الذى يعنى «وجية نر وريدن على بئ 
3 رالفا 7 9000 ٠‏ وهكذا ورضعد- بذور المراع واخخاجاة . 
1 1 5 الجر أضانين الشروح المتأخرة . ولابد أن يبدا كل نشاش سيا . 


روجدت الاختلافات الواسعة بين المدارس اتفعلفة 


مدرسة نبايا ومدرسة فشكا 
على الرغم من أن مدرسة نيايا لا تزال تغطى نفس أرض المدارس الفلفية” 
الهندية الأخرى؛ وتدافع عن القواعد المنطقية المناسبة للاستدلال . ( وكلمة نيايا 
تعنى شيئا يشبه « تحديد المعنى الصواب:١١2)‏ . والواقع أنهما يهعمان بالمعرفة 
بصفة عامة بدلا من مجرد إثبات الأشياء فحسب . ولقد طورت مدرسة نيايا طرقا 
للنقاش تشبه جدا المنطق في الغرب. ولقد نشأت من هذا النوع من الفلسفة حجج 


حول تأئير الشرق فى الغرب. 


8 على وجد 
الدقة من أثر فى من ؟ 


“من المؤكد أت المنطق الشرقى 
ظهر أولا! 


7 نيايا تقرر أن هنأك أربعة 


لأمصادر للمعرفة: الإدراك الحسى. 


والاستدلال. والمسائلة. 


. ) كلمة نيايا تعسى «العدليل والبرهنة: أو الطريقة لهداية العقل, المترجم‎ ) ١ 


0 


لقد كان الاستدلال عن طريق القياس مهما عند كل من مدرسة نيايا وأرسطو. 
ولقد كان شكل الاستدلال المنهجى الذى أخذت به مدرسة نيايا يسمى «تاركا.. 
2 1 »؛, ويعمل على خمس مراحل: 
)١‏ الفروض الأولى : 0 
هناك بقرة فى الطريق فى مكان ما../ 


؟ الاسعدلال الرئيسى. 


وتشما المقدمة أيضا العلاقة بين 
فتعين هن الأشياء : الحيوانات 7 والروث. 


#4 ) التطبسيق. تطبيق المقدمة والأمغلة 
المساعدة على الحالة الجزثية, 


لا يوجد رودث بدون بقسرة وراءه! وإذن قهنا 


بقرة على الطريق. 


والمنهج الصّورى فى الاستدلال يتضمن أيضًا السببية (السبب والنعيجة) العى 
كانت مدرسة نيايا شغوفة بها . وانقسمت المدرمة بعد ذلك إلى نيايا القديمة ونيايا 
الجديدة فى القرن الثانى عشر الميلادى؛ حيث ظهرت خطرات متقدمة أكثر . 
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نعّايا نبابا (مدرسة المنطق الجديدة) 
أسس جانجيزًا هذا الفرع المؤثر من التعليم والمنطق الشرقى فى القرن الثانى عشر 
المبلادى» وفحواها هو التحليل الفلسفى عندها الذى اهتم بالتحليل المسطقى . 


لقد كان اهتمامنا كبيرا بالحاجة لإنتاج مرضرغ محدد دقيق للوجود . والعلاقة بيبهما. ٍْ 


إنهم بالأحرى مثلى يذهيرن إلى أن ما هم راقعى 


يمك أن يعرف تعرينا عنيا 


لمن ايها مغل فلاسفة التحليا الحديث كانوا ميسيين 
امعماما شديدا بالكيفية العى تعبل بها القغدٌ والمعابي 


ويمعج من القول بأن ما هو واقعى يمكن أن يعرف تعريفا عقليا اهتمامهم 
الشديد بالكيفية التى يمكن بها للمرء أن يعرف الغياب, أو السلب . هذه خدعة 
ثامة ! 1 
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+ نب مم يمه 1 موي موحت 7 رد 2 د هك أو 95 0 مو وم 7 
رّقي” هل *م؟ ) 00 0 تين دي انو 1 ال 71 . 3 7 5 "ع م خخ 
ل سر . 
ل را 
7 0 * 4 51 يي ل ؛ 2 
7 ارا ا ري 
2 4 أ 8 # 0 


ا ييا 0 لسار يعلاييية * 5 

ومسي رودت د 3 رجه عر م 1 سر اع 
بيه لعي 8 > رشي 5 3 
الج ا > ماسو ور ا خحل الل 5 5 0 

سس 200 ١‏ لك 0 3 1 
عا اي 0 9 ع لك [ #0 د 
حساك السرين 5 لبجل مم 2 , 0 3 3 
ا ل ا 0 لبس" 3 : 
0 الى يون 42 : لجع الى اله 2 احم 
رح 1 اج و مقر و 0 507 : 
0 يان ا م إن 2 : يي ا اليد َي 
-2 0 0 1 0-0007 ل 2 2 1 3 5 “يداه وس" 9 
: 1-000 9 5 5 عه » 
3 3 ييه * 


ب 0 ع : 
الام ١‏ 
١‏ 


صع مدرزيسة 
الفزيقى 


ومينبنا 

غريب مع آذ 
مفكرواليونان 
البية غير المرئية 


تذهب هذه المدرسة الت 
ةونيايا 


ولاترى. ويوجد منها 
١‏ سية 
عن" 5-1 
مع أفحا 


ا 


أ 
3 
الماديدك . ذ 
بر 


0 


لف من ذرات لا تف: 


نالوا 


تعداخل 
2 

اح ٠‏ 
بق 

بها 
فكرة 
تسلا 


هذا الجمع بين الفزيقا (الطبيعة) والميتافيزيقا (وما وراء الطبيعة ) هو مسألة 
مئيرة وممتعة تعاود الظهرر من جديد فى الفلسقة الهتدية الحدينة. وليس كل إنسان 
تعجبه طريقة المدرسة فى الاستدلال عن الواقع الفزيقى . 


م 


3 هزلاء الأردهافكا رتصف 


العدميين ؛ يزمتون بأن الله خلق 
الخرت. لس لم يخملق العناضصر 


القمة أم القاع 0 


وهم نصف عدممين لأنهم يزمدون بشىء ما ظهر قبل الله. ونصف مخطنين لأن ذلك تناقض إخادي 


67 - 


2 


8 
دبا تج لا و #افعخم اط 


: 
3 


يم : 


0 


يزدى بها ذلك إلى الأسغلة عن الذات 


ا 
5 


أمن السؤال الة 


م ضنه الح ن 


المدا 


سسها كا 
رس فى | 


1. 


0 


5 


0 


قبيسة 


اش فى بع 
الت داذ د عن رؤية ثناذ 


عغشر 


للكون معَسِلة قام 


أ 


بيلا الذى 


1 


أنه عا 


١ 


0 


كن 


السا 


لت من 


أهم 


«بوروشا وبراكريتصس» 


هداك مقولتان أساسيتان فى الكرن : 
بوروشًا وبراكريتى وتاريخ العالم هر 
تاريخ تطور هذين الشيئين الأساسين, 


أو الطبيعة الأملية). 


رالواقع أن ما بدأ كنسائية 
ا 1 8 ب 0 بع 0 
1 1 جد من العلافات العداضة 


ييه الررح أو أثمان. وبراكريتي الى تشبه المادة أو الطبيعة الأصليذة. 
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وهذه القوى تعفاعل وتلعب 
أدوارا ماختلفة فى تطور 
براكريعي . وكلها كاتنت نشضطاهء 
تتصبح «بوذىء رأى العتّل ) 
الذى تطورت منه الأنا الغردية. . 
وكفيراها يخلط الفرد بين أناه 8# 


بين برروشًا 
وبراكريتي. 
57 


وتعتهد مدرسة سامخيا أيضا فى السببية. أليى كذلك ؟ ١2‏ 


ا بالط رمى معرفة على أنها نظرية اللعيحذ الم حردة. يا يعنى أنها 


يتحمس القرل بأنه فى سيب حتسيع الأشياة ثم حد الستيحة بالعما 


3 


5 جبو يي و ب مس بسيو سو وسسبيوي 
هل يعنى ذلك أن سبب الشيىء يوجه سابقا لنتيجته بطريقة غامضة 


رغم أنيسا شيئان متسايران؟ - 


انظ 


ِ 
2 


رمح سك 


هذه المدرسة تشبه مدرسة سصخيا من الناحية الفلسفية. ما عدا أن إلها شخصيا 
يري على أنه محرك الكرن؛ والبحث عن الذات الحقة فى «السيرجا» هو بحث ذهنى 
وفزيقى فى آن معاء وجتمعمع الفلسفة والعقل فى الممارسة العملية التى تسعى إلى 
,يبي سمي ببستيس 


تمارس اليد جا محاولات لزقامة انسجام 


تام من الكبال السيكر . فزيفى , 


7 
كشيرا ما تعدخل 
القوى الذهدية فى. 
البحث عن أتمات. 
وتحاول الممارسات 

الفزيقية لليرجا 


تأثير الذهن أو البدن. 


ل 


تراث اليرجا الخاص بنظام التأمل هو فى الواقع نظام عملى لبلوغ الاستنارة. بدلا 
من الاستنارة عن طريق المعرقة. ود تسعى اليوجا إلى الإفلات من «براكريتى: إلى 
الوجود الخخنالص (أو بوروشا) والهدف هو البحث عن الواقع احقيقى. هناك ثصانى 
درجات صاعدة فى نظام يقود إلى + سامادى: (أى الحالة العليا ). 

وهذا منظور بدائى تماما وقع فيه الغرب ربما بسبب أنه طريق لامع لاجتهاد مريح. 


١-7 


وفى استطاعتاك أن 
تتعلو الطيران لر أنك 


2 


«مدرسة أدقبنا قبدانتا » 


الفيداء. وأدقيتا تعنى الواحدية 
الفلسفية. أو الفكرة القائلة بأن 
الخفيقة الزافعينة كر واحد لا 
يمكن أن ينقسم تطوررت هذه 
الفكرة عدد رجل مثل سانكارا 
تطورا كامالة فى نهاية القرن 
الغامن الميلادى. ومن المؤ كد أن 
هذه المدرسة أعظم المدارس تأثيرا 
فى الفلسفة الهعدوسية. 


كك قاهو مو جود هر الله 
وكل ما شو موجرد بدا هر 
الله حقا. أعنى ذلك الجزه 
هنا . الموجود ععقًا. هو اللد. 
وهر يسسمى .. أقاد 111111 ل 


3 


22 حار . ترع 


ر1) أقان 1111م : كلمة سنسكريتية ترتبط بالتدفس. وهى فى الديانة الهددوسية الروم 
أو النفس أو الأنا؛ ؛ فهبى جورهر الحياة . رهى أيضا روح العالم «معجم ديانات وأساطير العالم» 
المجلد الأول ص 8 («لمترجم), 


20 


يمكن أن نقول إن «هدرسة أدفيتا» تقوم على ثلاثة نصوص رئيسية: 


أنا. جرقيندا الذى علبد 
جو علبنى 


انا وجوداباداء الذى علمسدرا 
دالباداراياتاء أؤ كد أن كل ما 


«جوداباداء علمت سانكارا هر موجرد هر براهمان ٠‏ 
وتفسيرة هو شىء يختلف والعائم الخارجى ليس سوى 


75 


76 


العالم مثا 


- 


الد 


ماذا ير جد هنا 


شيل 


2 


اد عادة لا يزال ومسا. عمشلا 


من الواضح أن العلاقة بين العالم وبرهمان هى علاقة خداعة تماما. والواقع أنها 
أحيانا ما يقال إنه لا يمكن التعبير عنهاء أو إنها مايا 1101/0 . وهى تعبدنا إلى 
السؤال. 


77 


الجراب هو أنه بدون براهمان لا يمكن أن يكرن هناك عالم. لكن براهمان بالطبع لا 
يعتمد على طبيعة ظاهر العالم .وبالتالى فإنك عندما تقول شيئا عن دبراهمان»؛ فإن ذلك 
يعدى أن هذه الأقوال لابد أن تعخذ هيئة تجريبية, إلا أن هذه الأقوال بمعنى ما: عبارة عن 
وهم , على نحو ما كان القعبان. ويمكن أن ينظر إلى براهمان بطريقتين: بوصفه 
نير جونا 2«داج1[ة )١(‏ بلا خصائص. وبوصفه ساجونا 08لاع50 له خصائص . 


م ا 


نا. سشكارا. آقول إنه يتنعى الشطر 
إلى براهما علي أنه بيرجوتنا و أي يلكا 
خسائعي ). 


غير أن الرججل الذي كان له 


الجواب الصحيح هو الحكيم 
وباجما فلكيا- الذي يقرل إن 


(1) كلحية سمسكريتية تعسي حرفيا للاتمايز. وهي مفهرم مهم في الفلسفة الهددوسية يعساءل : 
هل لبراهبان صفات تميزه ؟(المترجم ) . 
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ولقد ذهب مانكارا إلى أن «براهمان» أو«أقانى أو «براهما» هو سبب العالم. 
غير أن العالم بطريقة ما ليس سوى تجل للسبب الأصلى . 


والشقطة المهمة هى أن براهمان هو سيب العالم. درن اهتمام بالنتائج . 
, ويبقى براهمان هو الحقيقى فحسب . ( 


لقرل «دتات تغام أسي: إن 

حقيقعها يضمنها الكشف عن 

ذاتسا الحقة العى هى ٠أثمان١...‏ 
أتمان هر براهمان. 


235 
وسيم بده دن + 2-0 


ا 
: 
1 
1 


ا 
0 
0 


وهر ما يجعلدا نعود مرة أخرى 1 ؤ : 
إ 
ٍ 
ا 
/ 


جع لوست الع لنت يف ا يق شف كانت لعل 21127 


1 
35 
7 


!1 
محم 11 لنامليرة 
04 
به 
مدخ 
م 
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الفكر الهندي قي العحر الوسيط وما بعده 
استمر الفكر الهندى يتطور. لكن دائما بالرجوع إلى الوراء إلى التصرص 


2 7. 


والمراقف الأصلية. رامانوجار 5ه١١1-/ا١1).‏ وماديقارلا9١1١5105-1١1])ههسا‏ 


باحثئان وضعا فيما بعد تأريلات جديدة «لليربانشاد» . ولقد اعتقد» رامانو جا. فيسا 


يسمئ باللاثنائية المشروطة أو المفيندة:. 


أنها نعالف من كيانات © 


بتليات لله. أو اشقار! رب همان )لكنها متميزة عند . وليهدا فهو يده الى أن الله 
0000 


العالم والأرواج هق 
صفات لله : فهى تعض الله لكنها متسيزة شهد.ر 


3 . 0 
مراك شىء . لال إن اجسد والرواح عدا 
: : 5 30 5 5 
الرئيسية 3 افيتان يعرا نب 5 سس لال صفماته . أو بعارة احرى من --2 العالم. 


0 على دنث لامعاو رالله مرحم دان 


#2 5 0 
لك الله هد وسيدوا جوري احالف 
ا 0 كر 5 
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ماديقا (القرن الثالث عشر) 
لقد ذهب ماديقا إلى الأخذ بمظرية شدائية عن براهسا وجسيشًا 1111 رالأرواح 


0 1 / 


ا ممجحدي م 


اش 
0 ا 
لقد نظر ماديفًا إلى الله على أنه فشنو وعلى أنه متعال تماما. وعلى أنه الحقيقة 
الواقعية الرحيدة المكتفية بنفسيها التى يعتمد عليها كل شىء آخر. راستخدمت 
أفكاره فيما سعد بواسطة حركات «بالختى» الدينية التى وصلت إلى الله لا من خلال 
المعرفة., با من خلال التشرع البسبيط , 
اس ١_-‏ 
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تأسست المدرمة تقليديا براسطة مهاثيرا 050-8994 ق.م). رزيرلى 
منظورها احثراما مطلقا للحياة. بقدر ما تولى هذا الاحترام لفكرة اللاعدف ] 


ما 


ىا نا 
د 9 
ند اس 
رفن . 


أشهر من عرض هذه النظرة هر 
المهاتما غاندى (859١1-/ا934١)‏ 
ومن أعجب العجب أنه اغميل بعنف 
على يد أحد الهندوس! 


5 


كانت عقيدة «١‏ اججيناء فى السلرك تستهدف ‏ مثل البرذية الإفلات من عجلة 
الحياة التى لا نهاية لها ر سمسارا) وهى تتضمن ثلاثة جواهر: 


/ لخن" 


منظرر اجانية الذى يعضين الر همد والللاعنى . والاحترام المطلق للحا . كان له 
نسم لكا 2 اليسد فى ا لععر الر سبط + فالرهادا 3 لتطرفرد من جساعة ٠‏ دمحاصارا كا 


رثوب_السساء ) يسارسون زهدهم. وهم عراة تعبيرا عن عدم الاأشتراث الككامط ‏ 


3 1 3 0 01 3 1 


' ااا ١‏ 
0 4 ل ا 


م 0 
وي قفون دحا أنناء 
4م - 3 


»)!١‏ فرقة العراة فى الجينية ٠‏ ملتحغر السماء . يسيرون عراة باسعسرا 
فى مسلك الرهبية ؛ ٠‏ معجه ديانات دأساطير العالم» رالمترجم). 


9 
5 
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حيث الفلسفة أقل م تسد من لسارم اأكشر اهمتسامصا بالتحرر 
العسالى سس المعاناد, 


١ 7 1 0100 10 3+‏ الشاىنن . ديد 0 
وترم التعاليم البرذية على ما ينسمى عالصراهر لغلانة للبودية : ها ذأ 


5 


و«الدهارما.ر. النفاء2'٠:‏ فحياةنردا سه هى الجرهرة الأزلى. 


وتشكا قَعد, غد عن الحقيقة ال :ذد الأدي ص تعالييه. 


3 


]ل أنه عندما نتاقش أمرحياتي . ما 
عا |ا 2 1 1 1 
مشل بح اواى عدد اخر من 


التديين والرجال المقدسين . 


)١(‏ السنفا .5013811 . جساعة الرحبان البد ذيين فى الدير. وتعضمن نظاما لا ك ارهاب 


اك بك 
1١ 50 0‏ ل 0 . 
نبدك الضصياة الدنيوية والاصعادم الكاليين: بوذاو ليه . رض لتسيم_ أل جار سام بتعنه 


(المعرجم). 


بوذا 
بوذا (أوبالأحرى الذى يعرف باسم سيدهارتا جوتاما) عاش 4757885 ق.م, 
ووصل فى النهاية إلى مرحلة اللاستنارة وهو جالس تمت شجرة فى مدينة . برذا 
جاياى وقد أدت به يقظعه إلى الجرهرة الثانية «دهارما». 
لحار عرد ححا ل بسار يي بابرا دي ا 
«يقظفعه ناشرا إيصسيله وفكرة تحقيق للاستسارة . طريق يهعم بصبيعة 
لخر قافو : المعاناة في العالو . 


نعم د تطيمع , 
نصف الحقيقة فقط ؛ إذ من الواضح 
أن البوذية مستخلصة بن ٠‏ القيدا.. 

لكنها بعد ذلك ترفض أفكارا 
أساسية متعددة في فلسقة اله 


ال#اية 
جم 


0 


1 
2 


0 
اي 


الحقائق الأربعة النبيلة 
عجو عن الدهاون يا خفايه الأريعة الينبية: والطل حك لتووران التي «الطويق 
الوسط؛ الذى يبدو قريبا مما كان يسسيه آرسطو بالوسط الذهبى. واحقانق الأربعة 
الغبيلة هى : 


لمن لا مطالب لد. 


- 86 - 


وتتجدب البرذية مناضير الغيدا للطقرس واخخيارات, والتعليمو باللعة الشانى. 
لغة اسمياة اليومية) ددع المنظر, ال احد الم الاستنارة. 
) - ل نم 3-4 3-0-0 - > خم ر 


ورتما فسر ذلك بعضا م١‏ 
| : 0 

يداف أنشفت 

بجاح الرذية في أنحاه 


-- 


ل 
رمع ذلك فلم تظقر البوذية بنجاح فى الهدد نفنسها . با 


353 


/ فود ا عه 22 :7 5 
أصبحت قوة بالغة الأهمية فى أجزاء كنيرذ من اميا 


والسرق لا يما العمين داليابان 


353 


الفروق والاختلافات بين البوذية وفكر القيدا 


ٍ- عا الف ددٍ 


8 ال ا 
١‏ وهذا يعني أنه ل يكر 0 


2 ع كات لعب 7 7 العارتى الاسابى فى الراقع هر 


5 : سا صبت ل ذا عن المشكيلاات 
النهانية للراقع . بل كان اا 
00 اليتافمزيقية 
8 بمشكلاتنا ع 2 يا 


الأرض و تحقيق الديرقانا. 0 
الم أد الإفللات من المعاناة. + 


1 


1 | 


9 


: والواقع أن تاريخ المدارس 
البوذية امختلفة هر 
إ 


0// 00 
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الذات فى البوذية 
اهتمت المدارس المعتدلة كلها فى الفلسفة الهندرسية بطبيعة الذات. وبالفكرة 
التى تقول إن «أتمان هر براهمان.. واتخذت البرذية مُنحى مختلفا تماما. 
وتؤكد البوذية أنه ليس هناك ذات فردية فريدة . هذا الموقف الفلسفى متشراف 
للغاية . ويصعب علي الغربيين بالطبع قبوله. 


الى ؟ اب 


فيسا عدا العلسمد العرسة ما بعد الحدائة فهى 


كثيرا ها لرشو . فيس يبدد .أن اللداث عقرافة 


(4 


1 
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لمر "مد 


فكرة البوذية عن المبلاد من 


ا - 


ع : 
3 لي سل 1م 
أتمانء أو اللا ذات. ورمما كانت هده 


إغا لو يكن ساك ذات أر كائب' اللا ذاك كيف 


0 اكد الات 00 502 - 
يد دن امسر ديرك بأعيازاد من عل بل تكسي يساس 


لىع سيم مو سداد أك يولك مس ديد" 


مح 
هيو 


ما يقرله اللبوذيون هر أند من خلا 
«الابشكار الاب » الذى يكرك فسيه كر شىء سببا : 


هناك ميلا 


7 
لحنه ئيس ميالادا 


د من ججبديد . كما أن هناك كارما 7# 
جديدا للنفس المستقلة . 


9 ا 


1 


0 


و يقرومالموقف الفلسفى للبوذية 
[ على فكرة أن هناك استمسرارية؛ 
5 فهداك ترابط من وجود لآخر . إلاأن 
- «الذانت: وهم خلقه تسسيع أنشطة 
لكأ عقلية وبدنية. والعأمل هر طريقة 
للعظر إلى الذهن على أنه «ذهن 
خالص؛ ولتجاوز وهم الذات. 


١‏ الوجود تشبه مجري من الانطباشات 


1ت 5 5 
والأفكار والإاحساسات : ويربط الدص حجن 


هذه الحالات العى يظى فييا أنها شحص . 


تربط الككارما بير حيرات الإبسات . وذلك 
هر أعظم الأجزاء أهمسية فى الذدات. 
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رإذا أردنا التلخيص قلا إن البرذية: 
١-ترفض‏ سلطة القيدا وونظام العلوائف المعلقة) . 
؟" تقبا بالحقائق الأربعة اسبيلة. 


0 


4-ترفض الآسكلة المبتافيز يقَِيدٌ شن الختبنة المعطلقة رالمست ). 
د ترى أن الذات وهو فلا يواحد لسة سدى شعدء تحسا. 

5 تسعى إلى النيرقانا (الانطناء 

الصورة الأخلاقية الأساسية عندها مى زهد بر 


9 
5ش 
0 


ع" ينص “يح لصم" 
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انتشار البوذية من الفند 
كان لللوذية تأثير عظيم فى جميم أنحاء العالم الشرقى . وفى الأزمنة احديثة 
فى البلاد الغربية. 


- 93 مه 


ع 

0 ع1 

0 

: 3 : ا : 
نيا 9 5 
«سركاه نعود فيسا بعد 

امو كشا اللاحطناذ ١١٠١‏ 


استهرت العقرل الغربية الحىارات 


نه 


و 
27 


العقلائية الدليوية ف 


5 
ىٍ 


(1) كلبة سسسكريمية تعبى حرفيا. الانعتاق. أو الفرار من العكرار المسا لتجدد امه 


في الهتدوسية رالمشرجو). 
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5 
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2 


الإلهى . 


 ىميارلاو‎ 


ا لس سوسم “ها 


27 


شاء 


00 
َم 
عات مسعةه 


- 
2 
0 
صل 


2 
3 
معة 


١ 


اليد 
اي 


0 
و 


سه 34 0 
عن نل 
, 2 

لم 

وب ١ه‏ 

2 

حك ب 

ّ أ 


2: 


سايم 


الصبن والقلسقة 
إن دراسة الصين وفلسفتها تعنى أن نقوم بقفزة أخرى عمسلاقة . ذلك لأن ثقافة 
الصين. رغم أنها شرقية؛ فإنها تختلف على نحو ملحوظ عن الهند ؛ فسا يميز 
الشقافة الصيدية أساسا هو إحساسها بالانسجام . والترابط الداخلى. واللغة 
والاستمرارء وتتميز الصين بعبادة القديم بحيث يصبح الذات هو كل شىء. 


4 

الكونفرشية قوة ثقافية 

تج خدتلاف عن 
سي , 


تحتلف أت الا 
الهندر 
: 
ا 


السماء والأرض. الإنسان والأسرة: 
العقل والحدس. ين ويات رى. هذه 
الأشياء ليست متعارضة, لكنها 
تكافح من أجل الانسجام. 


)١(‏ سن 0ذلا ويا 08لا الجانب المطلم والجائب المشمس من التل فى الأساطير (الفلسنة الصيسية. وهم 
رعزر للصراع؛ إذ قشل «ين؛ جانب الأنشي . ويمثل مياه جانب الذكر . راجع كتابنا. مسجو ديانات 
وأساطير العاليء الجلد الثالث ص 477 مكتية مدبولى عام ١945‏ رالمترجم) 
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اللغة الصنية 
نحتاج أولاً فى مناقشعدا للفلسفة الصيدية إلى التعرف على أنه لا ترجد مشكلة 
حقيقية فى الترجمة ؛ فاللغة الصينية ليست سوى اللغات الغربية التى نستخدمها. 
وهى تستخدم بدلا من أحرف الهمجاء رموزا وأو صورا) أقل دقة من اللغة مغل 
اللاتيدية المنظمة من حيث الصوت والنحو. 


فمغلا . هناك فخرة مبكرة عي إله 
١‏ الماء الأعظو عررا عه علي أند 


تيان 10212). وس الواضد أنها تفرم 


وهذه الفكرة نطرر ع8 إلى العى يسكن أن تعبى المماء أو الله 
(- > راحد , ١٠١‏ :ل - شىء عظيم) 


اللغة الصينية هى لوحة تلميحية وتنريهية, وتعتمد على السياق أكثر من 
اللغات الرومانية ؛ فهى ليست لغة يسهل إخضاعها لفلسفة منطقية. 
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الثقافة الصنية 
النقافة الصيدية هى راحدة من أقده الشقافات العى تمصرى على ذانيا الى 
نعرفها. وكان طول عمرها هو أحد السمات الأماسية التى جعاتها ثقافة فريدة . 
وتكشف فلقتها مثل الفلسفات الهندية . عن تعقد ووحدة تجسدت فى شرايي. 
كثيرة مختلفة وإستراتيجيات فلسفية امتدت عبر الاف من السنين . و على خلاقب 
الهدد لا نجد الالهة ترقى فى سساء الحضارة الصيدية المبكرة. 


هناك ء :مسطلحات الم 
خخرة سصروقية بأسسوم تسر 
امد ارس المسائة ( د كسه و؟ 
ق.ع) . ظيرت فيها مواقف 
فلسسفسية كشيرة ومختالفة. 
على التسبراث والمثل العليا 
الماضية غن اللطة . 


وتعمود أقدم السماذج إلى ثلاث آلاف سنة قبل المبلاد . وليس لدينا فككرة عمسا ادا 
كانت صحيحة أو كاذبة تاما أر مز يجا مسهسا. 
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«دور الفلسفة» 
ل 0 عبت | : لفلسفة فى الشقافة ! سمس مس لصينية . نفس الدور الذي لعبه الدين فى العرب ؛ 
فماذا نعنى بذلك؟ 
ببساطة الحضارة الصيئية زعمت دائما أن كل إنسان لديه ثقافة أ ترسية ب 
الطبيعى أن يدرس . وأن ينهم فلسفات العراث . 


الب ماد دين للد لد رلا 

امسيسة: اليس لب راعجد! 
وحار 

الى ال تقا نانب 

3 لغرن الى تعرل نيك 


الأبداالهسةئفيا. 


ا 


لاسا 


من أقدم عمصرر الثقافة الصينية بمد أن طرق العفكير فى التراث تنقل من جيل 
إلى جيل . 


من الهم أن بلاحظ أبيعنا ‏ أن لعة العب 


نك 


القديمة ظنت باقية بلا تعيير عبر الشررد. 
الأشيرا مامان 


بيمسجليه الدين . 


أل كي نشد اث 4 5 0 
حعنى إل قر نشر يرس بسكي ال يفيس امرة 


بعس الطربقة الى كاب يفيم يبا 


كانت الأطلاق الاحتيائية روا 
ميما من الثقافة العسبة الرسسة . 


كل هذا ال قد. 
95 0 


7م 


وب 


2-585 5 عو 0 : مر ٠.20‏ 
م ١‏ 


كان لدى ترنغر تبادس ملك اممم السعصيد ر فكرة 02 الرجا القاضا .الك 
0 3 - د سلا 
١‏ 


0 / 


3 


جا 
الجنتلسان ر تشين . تسو . ويح د ذلك ضربا من الأخلاة ٠ونوممًا‏ من لسلرك 
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000 


1 
5 


5 


ع 
مج ال ا 


أ ثارة العينة المتاح ة. 
امنا ب 5 
5 يرد 1 الدين د الشا 0 تاراطا رثي فير 
٠ 1 -‏ 3 30 
ريعب النعا بينيسا, , / 


روخ القلسفة الصبنية 

فماالذى يميز روح الفلسفة الصينية إذن ؟ دكترر فج الذى كمب مبذ زمن ناري 
مرجز للفلسفة الصينية يقول :إن أححد الموضوعات المعكررة هر . خمطرط اكيم فى 
الداخل . وخطوط الملك فى الخارج . 

وإذا شئنا أن نعبر عن ذلك بطريقة عامة قلبا إن الفلسغفة الصينية نابعة من الأرط 
فهى لا تههم بلإله ولا باحتينة كع لم0 
المطلقة ٠‏ لها تهتم تمشكلة كيف 9 ا 
نعيش على الأرض بطريقة سليمة ‏ ,ء 
لذا تهتم بالأخلاق ومبادىء الحياة |3 / 
الاجتماعية واحكومة. 


أن 
هناك أنرام من الملسغة 1 3 ١‏ 


ل َ 3 9 ال 7 
الصينية بعدد السحب اش أ ام 04 ل ات 
إبجمسسس, 
فى السماء . لككن السمام سس أ عاك ا 4 


م 
يي 2 / 5 
22 5 باسيمفبايه 
سس ع ور 7 قير 74 0 
هر م 1 م ال 0 


تبار رئيسى فى الفكر الصينى 

الفلسفات الرئيسيةالفلاثةهى : 

الكونفورشِية. والطاوية والسوذية. لبها 

كلها تعفاعل الواحدة مع الأخرى .جم 
( الوحيدة فى الاختالاف ) 3 


أكون فى العسن أكون كرنفرثياء 


أكرد طاويا..- 


د سد ما اثفاشه 
. 


يعبر الفالاسقد العسير ب قن الهو بأسمم ار 


بطريقة عجبية من الأقروال امألراداء احكو , رليم 


الفم قبل أن تطير البطة. 
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السزالة الحاكمة القدبمة ٠‏ 
لقد كانت هناك تصورات مسبقة كثيرة فى الغرب عن الصين . تقوم الكثير 
منها على روايات مارك بوتو وغيره من الغعربيين الذين صوروا الصين فى خلال 
أسفارهم ورحلاتهم. وحتى الآن نحن لا نعرف الكثير من تاريخ الصين. رأقدم 
الفترات التى لدينا دليل عليها هى فترة حكم أسرة شا (55/ا11-١11ق3.م),‏ 
وعيدها ته إلى أنسرة ور وو +11 جه اقيم نسل إلى وكرة أمظ عرف 

تازيخية : وهديك السعير الس اللفانيفة السيدية. 


مدذ صعود أسرة «تشين. عام 57١‏ قم" 
( الذى اشتق منها اسم الصين ) حتى ا 


. 1 .- 0 
ظهور البسهورية الصيئية عام ١917‏ 


0 سمل عم 3 
كان هناك شخل مسثير من اشكرمة 


الأصلى للأخلاتي والفكر الميبى 
القديم. 
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الأطوار الأربعة 


فى استطاعتدا أن نقسه العاريح الفلسفى للصين تقريبا إلى أربعة أطرار رنيسية : 
الفعرة القديمة ( فيما قبل ق.م): رهى تتميز برجرد مدارس كشيرة رماند 


مدرسة ). 


-الفعرة المتوسطة ( ٠٠٠١‏ ق.ه- 0٠5م):‏ الكرنفوشية . الطاوية. ودخول البوذية. 


الكو نفرشية الجديدة ( :)١51١15-9450‏ ردفغل للبوذية . ونهضة الكونفو شية. 


الفترة الحديثئة ( ١91١‏ -ختى الآن) : وصول الفكر الغربى. رإحياء الكر نفرشية 


مر و 
وخلال هذه المراحل كلها. هناك معدى عبيق الاسترار 
الاحتراء الذاتى فى الصين أو كما يقول كر نف شيرس : 


0 ٠ 
0 
: 
0 


الرجيل الحكيم يجد متعته فى الماء. والر جار 
, الخير يجد متعته فى الجبال : الحكيم يتجرك 
: والخير يظل ساكنا . واحكيوم بعيد. واشير 


صامد . 
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نزعتان رئيسيتتان 
نيك اقسهة امجصيع الصينى من فيو الزراعة. , الأسرة . والدولة. يشم مان سَالى 
هدين الأمرين. وهاتان نزعتان رئيسيتان: الكر نفو شية والطاوية اللعاد تبدوان 


5 
و 


سسب مس 
2 


متضادتين . لتسيمسا يتنفاعاكد باستمرار» لإنتاج استشرار ديدامى للشكشر العلد 


ل 


وهذا يعنى أن أى شيء يؤحدذ 
١‏ كم 3 0500 
إلى حيدة لاعس بنعح حلرد 


جه وين أحجاى اميد 3 
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المدهب الإنسانى الصينى 
الفلسفة الضينبة فلسفة إنسانية . ونحن نعنى بذلك أنها جعلت من وجرد 
الإنسان مركزا للكون . وبهذا المعنى فإن الفلسفة الصينية فلسفة تيم سيذا العالم 
ثاما أكثر من اهتمامها بالعالم الآخر . غير أنه لو كان ذلك صحيحا تناما. فرف 


يكرن من الصعب جدا أن نفسر: لماذا أصببحت البوذية 


- 


شعبية إلى هذا الحسد فى العسين ؟ لأن 
في “البوذية تهتم اهتماما كبيرا بش ركنا لهذا 


8 
70 العا عأة. 5 ! 0 
4 لم خلفنا بغيةالرص ول إلى 


ترهكذا جمد العراث الصينى مثالا 703 64 
رواقعيا فى أن معا: فير ينشر إلى 
الإبسان بالنكثر إلى المسمساء. 


قار كسا عب عن ذاك أحد العال'سنمة عندصا اج 
عل جر 


«الباحثون الأول» 

كانت السسجلات العاريخية 
واصدة.من المماولات الأولى لوصفب 
المائة مدرسة الصينية فى الفلسفة ل 
«سو_ماشين» الذى توفي عام ١١١‏ 
ق.م . ولقد نص فى كتابه المعظيم 
الأفكار الرئيسية للقرون الماضية. 


التى قسمها ؛ سو ماشيين ‏ من قبل . 


لكنى حاولت أيضا تمليل 
تاريخ إلدارس انختلفة . 


و لقد كانب كاك سافشات فى لد 37 : 


الععرد باتعمل نادت الفهشا نى الى اليم , 


والتان. عم كيب ه بتنترحي أنهو شا صل 


فى القرئين الثالث والمشابى . “لم ' 


تلميبحات معظم الفلسفة 
الصينية التى تحدد بالضبط 
مندارس الفكر تضيح وصف 
تعرعات الخشائش فى مرج . 
0 


ومن المشير للدهشة أن .ليرهسين» رأى أصل المدارس فى وظائف اللر ظفين 
الرسمبين فى البلاط . أو فى جماعات نوعية خاصة ووظائفها فى الجسم . وذلك 


عع 5 38 


1م 


317 
4 


1 
مال 


1 


| 
48 


0 
0 


جو : (المدرسة الكر نفوشية ) وقد نشأت من الأدب. 

ين يان : مدوسة تطررت من الكمولرجيمين . 

عدريا بيت وتعرخ أصولها إلى الفرسان . وهم أعضاء فى مدرسة الطار 
الى انث من الاك 

مدرسة الأسماء: وقد جاءت من اتجادلين امخترفين , 

مدرسة التشريع | وقد جاءت من .«رجال المناهج» (السياسين). 
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«تقسيمات سو ما تشبين» 
مسدرسة ٠ين‏ يا؛ اشتقت من الكسولوجيا القديسة. رهى تستم بمبداين 
أساسيين يحكمان الكون, يعرفان الآن تماما فى الغرب. 
وتمغل «ين. مبدأ الأنشى السلبى . و ياغ» مبدأ الذكر الإيجابى ‏ ويتفاعا الاثدان 
على الدوام لخلق كل شىء وكل تطرر. 


ويا يعسى فى الأصل أشعة 
الشمس. وءدين «الطد. رمن 
هذاتم تطرير ملظرر ثناء 
كرنى . 


ولقد ارتبطت هذه الأفكار فيما بعد بكعاب (أى د شنج » رأف كعاب التغيرات ) 
الذى يصف المبادئ الكسمولرجية فى الكرن. وأسهب فيها بطرق يسكن تخسينيا 
من التماذج السداسية. 

ولهذه الفكرة الأساسية نتائج كثيرة تحرى فى الفلسفة الصيدئية. 
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مدرسة ٠ين‏ ياع» وأفكارها غن التفاعل الطبيعى للقوى الكوئية. تخرب 
بجذور عميقة جدا فى الثقافة الشعبية الصينية. 


سب يي مير 
مذهب احجبرية (الأيمان بالقصضاء رالقدر ) المتنلغل 
في الثقافة الريفية. دعسه السبز بالغب اخراثى 


عير أن منظور ين يا قاد إلى رجهه سر علسية من 
لفرى الطبيعية التى تعسا فى الكموف . كب بان 


وسهة نظرغا 5 ترد تلى اساصض اليم ل لصيساء 
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المدرسة الغانية : 
هى المعروفة باسم 
1 0 
مدرمة الأدب ). كما 
عرف أيضا ساسم 
معسحيل يس سنة 
اكرنقر فينو الالى 
كان كونفر ش برس 
١ه2ت-4لاةق.م)‏ 
- كسما هو وأاضسح - 
الشعفية 


رهن المؤ كد أن المدوئة كانت مزثرة تأثيرا قريا. نشد استبت بالاستقامة والقلب الإنسائنى. قبل : 
. عصر النيضة فى آأوروبا بألفين من النين . ورضعت هذه المدرية الإنساك فى بزرة تفكيرها. وكان 
الأرض . أن تكخرن إنسانا ميذءا منقنا منسيمر' . دلك هم النط الأساسى . هسكذا بقول اكونغم نسوس فى 
العارات ,2١9‏ 


)١(‏ جمسعت تعاليم كرنفي شيرس فى كناب عنر اند . الخمارات:. دهى تشممال على عشاي أكتانا 
أى فصلا يشالف كل منها من مجسوعة من الجسا أو الفقرات مل أقرا المعلم العى جلها 
تلاميذه ( المترجم ) , 
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عاش الحكيم الفيلسو ف «كوعٌ فور توة(١)صل‏ حوالى 56.6٠.‏ سند خلت 
ومن المرجح أنه كان له تأثير يفوق أى فيلسوف آخر فى تاريخ العالم. وكان امم 
وكرنفوشيوس»هو الامو اللاتيسى الذى أطلق عليه فيما بعد. ونحن لا نعرف إلا 
قليلاً عن حياته الحقيقية . ولسنا على يقين أنه كتب بالفعل «مختاراته:. وله تكتب 
أول مسيرة حياة إلا بعد وفاته بغلاثة فرون: ومن ثم فلا بد من الارتياب فى دفتها. 
ومن المؤكد أنه لا بد أن يكون هباك قدر من المعلرمات يعرزى إلى كر نفر شيوس . 
ولقد قال عنه مانشيوس الذى عاش بعد الحكيم بمائة سئة. والذى وضع تراثا يحسل 


أسمة : 


213 أن لير شعيه لعف مل || 


س 0 
شر مشر صميو دو 


00 
مو رن 


مسمصصضيد 


(١)هذه‏ هي الصورة الصيية الأصيلة لاسم , كرنفر شبوس» التي تعسي المعلم كرح . (المتر جم). 
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- - سمس . 3 1 | يل 3 5 2 0 2 1 ١‏ 5 2 
لد فيل إل شر نشر سير سن عمل نى اجر مل 00 عسل نى التدريس بت ل 
بعد ذلك. ويبدو أن من المرجح أند كاك أول شعخص فى التاريخ العيدى يدرس لعدد 
كبير من الطلاب بطريقة خصو صيد ردرجما كان عددهم بالالاش ) ر كتير رت مليم 


1 : :7 0 
أصبحوا باحثين ومفكرين مشهررين . 


0 ك3 [ ان ا ا 
اعتسد على من تقرا لد؛ شهر اما انا 
كب الكلاسيكيات الستة. 


!3 
ا كانت التعاليم الكدلاسيكية الصينيه رصا ر 
قَّ 
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«الكلا سبكيات الستة» 
الككلاسيكيات السعة تطابق الفتون الخحرة (أوليربى) 


وليس المهم كسية ماقاله بالفعل - 


| بل الطرق التى عبر بها عن 
أفكاره واستخدمها عبر القررد , 


غير ان كر ذعر ترس حر الذي كب 


الخنتارات؛ أو معظيها على الأقل . 


الفلسفة الكونفننية 
١‏ واي © ا 


3 


5: يندهل ذلك ضاي علييا نكية خاعذ متسامسكة. 

الاعكون والإداريين ليد د لانته ايسا . غيماانه كرس نفه للعلى. ولم تكن 

الور لان لاس ا ته 
0 التساحيب ح. والتكرسس لأداء الواجب هما مفتاح التجاج. 


لقد نقال كونفوشيوس الحكب: الم جردة بالفعا ( فى خاسرة ا م 
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عن التعليم قال كرنفر شيرس: 


إذا “كان المرء بالاحتفاظ باهو الدافئ القديم 
يستطيع أن يقهم اجر الجديد, فإنه يصلح أن 
يكدد : 


وكان يساول أربعة موضوعات فى تعاليمه: اللوكة . والتقافة. والرلاء . والإيمات 
الجيد . وقال عن أهمية الطتقوس فى الحكرمة.. 


لوت 
4 


إذا كسان فى استطاعة المرء أن يحكو البلاد بالعلقو | 

الانفياد. فلي شد ما يقال أكشر م فلات . لكن إذا لو بكل| 

فى اسعطاعة المرء أن يحكو البسلاء بالطفرس رالانشياد: فسا"6 
1 


الذى يمكن للبرء أن مله عبدئذ بانطترس ؟ ل 
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كنات شير مقر امسر 
مهعمابالتصوازت بين 
استقامة القفرد وانسجاد 
الجتمة. ولدلك كيانك 
هناك ثلاثه مبادى رأيسية : 
١د‏ الجين [ا2|الرقة 

اللثرية رخيرية ‏ 

الورجرد الصحيح) 


#دانجئى: 1[ الاتخقست 


3-5 :0 85 
لابد للسرء آن يسلك سلوكا مليما حسى اللياقد ‏ ال اعد 


' ْ ا ' 
ا ١‏ إ *ا شسن ‏ 111ااك الامتتشامة ل 
ا ا 


السك ند التسحبه. 
م الت 


يحتق اجن «عاقى العلاقات البشرية 
دبصثة خاعة في داحل العلاقات اسن 


المذكررة فى الشراث الثقافي. 


7 
ا 
سم ا 


| الحساكية | الأب 
والرزير : والابني. 


)ا 
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جين )١!‏ || يجابص والسلبى 


هدا شم شم اك أو اجابب 


البلب م اجبن1اك[ 


)١(‏ جين 1617 الرد أو العطف أرالشفقة. منة أخلاقية أساسية فى الكرنفوشية لا بد م. ثوافرها 
فى اناكم الصالح .( المترجم ) . 
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كيف تملك ؟ 
لا بد للسلوك أن تنظمه صفة «الوجوب ؛» أو يبغى عليك أنْ تفعله فى موقفض 
معين . ولقد وصف ذلك فيسما بعد على أنه مبدأ تطبيق قياس المساحة. أو عسل م 
يحب عمله عن طريق تطبيق القواعد والتسسلك بها. 


المهذب. ولقد كان كونفوشيوس نفسه الدموذج المطلق لكل هذه المناظير . وها هنا 
يكمن سبب جلدة رصيورده. 


سوا آنا أئقات مل امم المعي ءار 


المأ الأعالابي للملوك السليو 


اه 
ولديه اعمانا ,درم سريعة 
أكشر من فراناك سيناترا 


الى وأحيانا يسماوالن 
ما 


مانشيوس 901" 584 قالمع هر : كرنفم شيودمس العشيرب الت صر 


السؤال الم كزى هو على دوجد الدقة عن طبيعة الطبيعة البشرية: أهى خبرة أد 


ا قر 0 
سب الال لصي شنا ينا ميد ١‏ سل 
و5 5 


شا داةأ 1 الننحق “دايز الشت أن هناك 
سسرايسر 3 اه محايدة . ام هى الشر نه نيك سيب مالشيوس إلى أن هنا 


٠ 


١-اكن‏ جيه النام ها بأشاا.. 

3 : ذا 5-53 - اما نس 7“ 

0 1 0 2 
؟-إك الباس لا هو أحخيار ولا اشرار. 


"اك بعص الناس امير ويعصيهو اأشاار. 


ولا كان مانشيوس متفاتئلا قليلا فقد ذهب إلى أننا جميعا نولد ولدينا 
الاستعداد للخير رهر عا سياه اللداتات الأريعة نوه لهي إلى اننا 
جسهعاترك ولديما إحساس بالجين( الانسانية) وأى (الاستقامة) .ولى لآ 
(اللياقّة ) وشن 01213 (الحكسة). ولو سمح لهذه الاستعدادات الداخلية بأن 
تسمو على نحو طبيعى فسوف تتطرر إلى الفضائل الأربعة المسعمرة. ومثلما أن 
السلوك الصحيح فى العلاقات البشرية هر الأساس فى الأخلاق بآمرها. 
فكذلك السلوك الصحيح شو الطابع المميز للمراطن الفالح والدولة | أذ شاع 


وجتجتلساد) ورحكما أقرب مسا يكّرن إلى الملك 
الفيلرف عند أفلاطون )١١‏ . والواقع آن اجااكيإفه 


الشعب أن يعزله. 


2 8 5 
ولقد بحتب واتش م م ددغ 
م 5 * نس ةا م اليد 


صييهد فى ثورات هدا الشراد فى 


الصين 5 يسا ددس ان : 


والساناث فهى فى قرلية 


ثانيذ, رالسيادة هى فى انل 


1١‏ عابرا ستبيره لطر حير شيرس بسقراط فى تاريخ العسرب .وماتثكو تشيوس رالمثالى في مزاجاء 
الخخاص فى فلسفته بأفلاطون) وهسون تسو الواقعى بأرسطو وهم الشلاثة يشكلرن توعامس. 
الغالوث بو صفهم الاباء ألو سبسين للكو نغرشية (المترجم). 
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حياة الأمرة د 2 مانشيرس هر الطريق السليم نحر غقيقن اجين 12 ددا 
زيه العادل للأرض لكى تعسل الدولة إبعناها الصحيه . ثمنا يسسيه النطاه 
٠ 5 |] 1‏ اي 0 5 


يعنى العر 
معي ذلله انعا حب اشن الفليفة العسحية الا قد ل نقنة عقامة 
١‏ ل م. ريتعفغس ذلك مغل جم لسميي لفلسفة الصينية لأحخرى - طريقة عناب 


معماسكة اجتماعيا ومتحدة لتدبير الأمرر. وهى بالطبع لم تتبع على الدوام. 


530 ود أ موه ٠‏ 
زريرى الخمررك ائد ما زان يعيد؛ حيد 


وهو مشل كونفوشيوس دعم الأسرة كما 
دعو الطقرس رفكرة الوسط الذهبى 
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مدرسة الأسماء 
غير أن هؤلاء الغلاسفة كانوا يهتمون ببساطة بمعاني الأسساء 
ملك ويسميها كرنفوشيرس «تقريم الأمماءه. وهو يعنى بذلك 
/ تصحبيح إعطاء الشىء اسماما ,أن تقول عن المجاررف إنه 
جارف ؟) .وبعبارة أشرى: الوصف الصحيح للأشياء وتحليلها 
ضرورى حتى نتجنب الكذب والوهم. وتككمن المشكلة في العلاقة 
من المينج 118 راى الاسم) والشيه 111أك ( الراقع الفعلى ). 


لماذا لا تقر ماذا 
تعنى ؟ 


مشكلة الكليات 
كانت المنازعات داخل هدرسة الأسماء أحيانا عبارة عن تأويلات معقدة وخداعة. 
للطريقة التي تعنيها الأشياء وهو ما أسماه اليونان بالسفسطة ) والنقطة الفلسفية 
المهبة فيها جميعا كانت طبيعة الكليات أو بيان كيف تصف اللغة الأشياء؟ 


تسمية الأجزاء 
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كان «كوج ‏ سن لوج؛ رفى القرن الرابع قبل الميلاد ) أحد الششعيات 
الشهيرة فى مدرسة الأسماء. وقد كتنب كحابا شييراهر «خطاب الخصان 
الأبيض». وتسير قصته على أنه وقف عند الحدوه وقال : إن الجياد لن يسمح لها 
بالدخول. 


وبالتالى عندها يقرل: مهدا جراد » فاث 


5 10 
أيشير الجواد إلى الككلى ١‏ جرادية كا الجياد .“ 


لم 
لا بد أنلك توافق على أن الكلى والجزئى 
ليسا نفس الشيء . أليس كذلك ؟ 


ْ ليس ثمة ما يدهش فى أن كثيرين فى مدرسة الأسماء كانوا محامين يذهبرن إلى أن 
0 أسود. لقد كان كونفوشيوس نفسه يكره الأشياء القانونية؛ وقد نُقل عند قوله : 


عندما أسمع الماضر القائونية؛ فإننى أكرن مغل أي شخص آخر غيري. 
ولكن ما هر ضرورى أن نبرز أنه لم يعد ثسة تقاض . 


00-0 
سس سيي اسسسستسسيييي 
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المدرسة الموهية ١١‏ 
قامت على أعمال لي 7 اللا .م2 وعلى كتاب بنقس الاسو . ولقد كاب هذه 
المدرسة معارضة للكر نفوشية وللعراث ؛ نقد النتد « مو مضأ رعمدة عدد كو نتفي شيو سن من حب 
للطقوس والموسيقى ‏ من منغلور العطبقات الدنيا التى طردت من طبقة البلاء. ولقد فيا إن مره 
تسو كان يمثل طبقة الغرسان الى كان عسلها القتال وليس الكلام. ومن ثم كانت عملية بالبسة 
للطقرس والمؤسسات مو, 


يسبغى أن يعامل كل إنسان سقس منقء. عبيل نشعي . 
لدم لك د 
اب الكلى الشامل , لكن لاددأ لكنها تتحدتث ش. 


ند من طاعة التراعد. الحب الكلى الشاما 


- 


الذى هبر ادا 


ا ا المرشد لكل مارك , 
)١(‏ الموهية 78401151 : مدرسة قديسة فى الفلسئة الصينية أسسها فى القرن انامس .مو تسو 


ترى ضرررة النضوع لمشيئة السساء. كانت ضد الكونفوشية فى رفضها للحب امناص رحب 
الرالدين مفلا ) وتبنيها للحب الكلى أ الخاما (المعرجم) . 


- 127 - 


ال 


3 


- 


سسسييوا* 
- 
لقد كاك 


3 
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فير3.ة 

ع م 
السب سر 
جر 


0 سيان 3 
7 - 

ب 

مسد 


ه عسليا د 


12 
2 8 ا 
فا أت 3 


يا 


ل 
- 
تعا أ 
شاملا م١‏ 


ثم شد 


0 0 ُْ 
0 + 
د |34[ ١‏ 1 3 
م " . : فول ا 

5 | 1 3 3 د 2 
اك 0 : 
3 م ا 
) 0 5 / 
اليد 1 آل 


ا 
ا ررك تسسا 
عع 


الجدل الموهى 


وجهة نظر الموهيين النفعية عن العالم أدت بهم إلى الدفاع عن الحس المشترك, 
وريم نعف الملنيدا د لتر . ولقد كرهوا الطاوية بصقة خاصة لقولها بوجدد 
- «عالم أخسره . ولإنكارها لالمعرفة 

العملية . 


الشامل لطيفة للغاية ‏ نكن , 

كيف يمكن لك أن نحب كل 
إنبان. 

يسرقك ؟ 

وإنه ن العجب أن الموهية اميت 

عدا بطنا ل كوسسيلة للاستدلال 

ودحض حجج الخصسرم. زهر يسدر 
عجيبا ؛ لأن الجدل (القضية 0 

ادر كي لخي رت ب ب فى 

الفلسفسة بالمصعوبة. والغسسوض 

واللعظور النظرى للعالم» | 

وعلى ذلك فإندا نستطيع أن نقول إن 

الموهيين يقدمون لما طريقة معقدة اما 

للعدبيل على الخس المشترلك والمنظور 


الفاشيا أو مدرسة القانون (الشرائع) 

على حسين أن كونفرشيورس ذهب إلى أن الحكومة الجيدة هى التى تقرم على 
العراث . والعطقوس . والولاء. فإن مدرسة القانوك ذهبت. كما يرجي امسها. إلى أن 
المهم هر حكم القائرن: فهم لا يؤمنون ‏ مغل كفير من الفلاسفة الأضرين -أن 
القانون الأخلاقى الطبيعى يهتم بما ينبغى أن يكون عليه سلوك الناس. بل يهتم 
بالأحرى بأن تصاع قاعدة قانون محددة وتوضع موضع التنفيذ. ولقد كان هان. 
تسوءر.٠58-‏ ”5 ق.م) واحدا من المصلحين الذين ينتمرد إلى مدرمة العدثين هذهد, 
000 نحن واقعيون ولا نؤمن باعثيرية العلبيعية 


للإنسان بقدر ما نؤمن بالتطبيق العملى 
قانون الذى أصدرته السلطات الضردرية. 


00000 


ا كان التظام القديم قد انقسم فى / 
هذا العصرفقد كان ضروريا وجود 
نظام مركزى جديد. وهكذا نصل 

إلى نظام الغراب والعقاب. 


)١(‏ تعبير :«الجزرة رالعصا. يعسى ٠الوعد‏ والوعيد .«الترغيب والرهيب .. أو ما فى هذا المعدى 
(المترجم) . 
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جك ري 2 


لم ييتم القانونيرك بالقائري فحسب, بل اقم مان دلك بظرية اشكتي بعصفة عامد ٠‏ نقد ككابوا في ال لاف ابلك و 


سيا ميان مام سل ورب أقانت اقصال مقارية لهوى, 0 نقارئيم ام أقمة مااتنا 


1 ارم ار 


1 لم نهتم بالألهه , رلم سطر إلى 


التدماء. بل كرا أهتساك على 


ليشي ننشو الدولة دمار 


4# 


د 


أمما بالسبة حباللات العالمى المتعيرة ٠‏ فقد دام 
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«مدرسة الطاو )١١»‏ 

المدرسة السادسة فى الجماعة الأصلية المستمدة من وصف وسو_ماتشين ن ‏ هى مدرسة 
الطاو. أو «تاو تى ‏ شيا» مدرمة الطريق وقرته .و«الطاو؛ أكبر من أن تكون مجرد مدرسة 
فليفية إحدى الثقافات الصينية الأساسية (وهى دين أيضا) وتبعا للعراث فإن كسابات 
دلاوتسو؛ (')هى أقدم أعمال فلسفية ذ فى الصين ٠‏ لكن ربما كان ذلك غير دقيق ؟ فقد كان 
«تاوتي شمج؛ (أى الطريق إلى السلطة) بعد مخعارات كونفرشيوس. هو أكثر شهرة فى 
الفلسفة الصيمية . ومن المفروض أن «تار تى شمج» قد كتبه لاو تسو فى ليلة واحدة. وهر 
كتاب أرضى معطي حم رخال الصيزة وعدم اقلخ كنب الترابة» 


هذا الطاو الذي 

يمكن أن نتحدث 
عنه. ليس هر الطاو 

الحقيقى ؟ فالاسمر 
الذى يمكن أن يقال 


ب ا : كلمة صيدية معناها , ريق اد الم اراسي + ويقفد بها الوب 
الحياق , أو الطريق الصحيح ٠‏ طريق السماء (المعرجم) . 

(؟)لار تسسونا12 1.20 ؛ أعظم فلامفة الصين قبل كرنفوشيوس : وإك كان قد عاصره. اسيه 
يعنى أحرفيًا «المعلم العجوز وهو مؤسس الطارية (المعرجم ) . 
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الطريق 
الطاو يعسى بالفعلل «الطريق» أو :الهج الكلى؛ ء وهو القوة التي تمكم الكورن 
أر كما يقول كعاب «طارتى شنج ؛: : 
الطاو يلد الواحد . والراحد يلد والاضان تلد الثلاثة . والشلاثة 


الاثنين. تلد كل شىء آخر. 


مرعبة. أثير حولها كثير من النزاع . 
ولكى نرى الطاو كشوة وركسالطة (وكلسة 
تى 12 تعنسى السلطة ) . والطريق المرتسد 
به ربما كان ذلك أوضح تقريب له. 

يمنا الطار الحقيقة الراقعيذ 
الديائية ‏ التى لا يسك 
رصنيها . التي هي امل 


ما لا مكن تسميحه هر بدايد 


السماء والأرص. 


ففط من خلال ارتباطه بسلطة الطاو فى انسجام قوى الطبيعة. يستطيع 057 


, ء أن يدحر الطاو انئاص بي‎ ١ 
الي أن بسح الطار ار‎ 
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9 ب و باي) 
يقرل «لير هسين» ؛ إن الطاريي: ٠‏ خاعوا من السيالة . ويقول كونفر شيرس 


إنهم كانوا هين شى» (أولئك الذين يضفون الغموض على أنفسهم ) 


يريد الطاويون بصفة عامة ‏ بسبب موقفيم من قوى الطبيعة «والواقع اخقيقى الثابت 
الذى لا يتغير على نحر مطلق-أن يهربوا من العالم ولا يعدخلوا فيه. ويخبرنا لاز 
تسوا.. 


ةك 0 


3 57 5 4 2 1 1 


يأتى قهر العالم على نحو ثابت 
لا يتغير : من أن لا تفعل شينا ! 


ومبدأ «دعه وشأنه» يسمونه و-وس. 
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سلطة تى ح[ )١(‏ 


يقول الكو نفه شيوت :ال الطاريين أنانيون فحسب أو .كا واحد فليم للقت 


:جما 3-1 


قتققف ١‏ . أحد الطاويين القدامى ويدعى يام شر . يروى عنه أنه قال: انه لا 5 06 


500 ير 3 3 5 00 ا 5 5 5 
أن يبادل حكم العالم بشعرة راحدة من ظبره . وهر قول يبدوفيه قدرم: التطاف. 


5 


ء أن يحتقّر 


)١(‏ كلمةتى ج1 تعسى فى الطارية قرة الطاو الغامضة التى لا يمكن تعريفها رالمترحوع. 


03 
م7 
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يذهب الطاويون إلى أن الطريق الصحيح , لكى يحافظ المرء على نفسه. أن ينظم 
'ملوكه تبعًا للقواعد الكامنة فى الطبيعة, ويلخصها ولاو تسر كلها على الدحر 
العالى: 


5 7 خظة الطاء 
باختصار . + يع الأشياء إذا خظد الصار حى 


متلى الليل رالعهار. 
البار والبارد. الرجل 


ماضغطت إلى حدها الأقنصى 


الانقلاب إلى الند. 


ْ _- 7 ريبدر ذلك كما لر كات قانونا من قوانين الطبيعة , لكمد 
نقص من الشىء 


1 يسكد أن بزدى إلى عبارات تنطوى على مقارقة مثل . . 
وموف يزداد. زد فى 


وتعبر هذه الأفكار عن كل من فكرة التغير الذى لا 
حد له. وأيضا فكرة تدعيم القائون الذى لا يتغير. والذى 


تسمى معرقتك بالثوايت التى لا تتغير بالاستمارة 


وهكبذاء فإن المعرفة الحقة هى معرفة أساس كل شىء: الطريق إلى الطاو. 
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أحد الموضرعات الرئيسية فى الطاوية هو فكرةار-ريى»أر «اللا ‏ فعل .. 


وهى اليدرء المنهجى الذى يستغرقه 
الما الف ورى 
الأتباله خ فى فعله, 
7 د جسة العامية الخديئة الخديفة ل 


00-7 اه 7 
رو 0 
إن ركه 
2 
ير 
24 


إن اتباع طريق الطاو. وثمارسة قرته رأى التى 16 ) يعى مارسة +ر-ديى 


5000 4 نزعة ظهرت بين الشباب في أمريكا إبان احرب العالمية الثانية تعسيز 
باليل صر السلرك الشاذ الشارد والغرانة في شككل الشياب والتعبيرم شم 03 ن الشاشر تعبيسر ! خاصحا 


(المترجم). 


1 


«الطاو. . والسباسة » 
هل وجد لاوتسى وعاش فى القسرن السادس قبل المبلاد فعلا؟! وها ألف 
الكصاب الذى يحمل اسبه فى ليلة واحدة قبل أن يذهب إلى الغرب؟ إن علينا 
ممارسة «و_ويى» هناء ثو ننظر إلى الاسم . ونقبل وجودة. دود أن سال عن التاريخ 


أكثر من اللازم. وكما يقرل «لارتسى»: 


أن تعراف كيف تكخرن اما رايبا بعلي 
5 1 200000 : 
ل بسب الؤذلال والمهانة. وان العر أ اين 


تتر قف يعم أن تعحسب الأدي. 


الحاكم اليد يعمل أقل ما ييكن عممله . ويدرك للشعب 17 
أن يمارسوا ما يستطيعرن عمله وما يريدرن عبله. 


يبدر أن ذللك يشبهة: اق اجديد: فى الشباتتة الدمه 
: إن على الدولة أن تددخل بأقل قدر مك٠‏ | 
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«شوائح نسو » 
بعد هلاوتوهرالذى يعنى أيضا المعلم 
العجرز) هناك مفكرون الحرون طرروا الفلسنة 


الطاوية : فقد كات «شواع تسو. 759 8؟ 


ق.ه) أحد المؤيدين العظام للطادية . دم 


0 


0 المعروفت عبه أنه عاش ناسكا, 


06 ١ 
2 ص 7 أحب أن أ امم‎ 
م ل حُ‎ ١ 


رادت اشرة!. + 


ولا شلك أن الك لتصر ص الى مشا 


اسمه ر شوج - تسو) قد كتبت ف د 


- 5 


متأحرةبوداسطة تلاميذه. ٠م‏ تخا نا 
فى | ا 5 ا لد 0 


بذلك . لقد كان ؛ شوح تسم يعسد 


المم.: تت داحم ذه أتى نب حم 
لممنرعات والحكرمسة من أى 52 


الطببعة .. والمعرقة 
رما كانت الطاوية مجرد قبول للطريقة التى يوجد عليها العالم. والعيش حسب 
قواعده, ومحاولة تحنب أية مشكلابت. وربما قال الكونفوشى الساخر (الكلبى) : 
إن أقرال الطاوية التى تعبر عن تعمب وتنطوى على مفارقة لا تضيف جديدا سرى 
تجسب الوقائع المعقدة . خل حجة «شدا تسوه عن طبيعة القدرات الخعلفة للأشياء 


أرجل البطة قصيرة. لككن لر أننا حا لنا إطالمها 
برف تشعر البطة بالألم, 


والواقع أن شواع ‏ تسو قد ذكر نقطة مهسة هى أن الطبيعة والمعرفة خاصتانل 
بالأشياء اخخاصة. لكن السعادة تأتى من كونك صادقا مع طبيعتاك الصحيحة. أو تى 
0 ْ 
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«سعادة الحكيبم» 

يهتم الطاويون اهتماما بالغا بالطرق التى تحقق السعادة المطلقة . وبانسجاه المره 

مع التى ..©1 (أى قوة الطاو) أر الطبيعة النظرية ؛ فمثلا هناك مناقشة في ٠‏ تشراغُ 
تسو»<١)‏ عن الموت .و عن الخنوف والقلق المصاحبين له. 

0 0 ا سكل عراضم 


للأشياء الذى يعد المرت حمانا منها. 


)١(‏ شرابح تسو لا12 - 1111© : اسم كتاب يحسل أيضا اسم مؤلقه. وهر حكيم مينى ازدهر فى 


القرن الرابع . وترجع أهميته إلى تأتيره الكبير فى تطرر بوذية التأمل فى الصين (المترحم). 


0 


وهكذا تمد أن الحكيم الطاوى النهائى هر شخص يجاوز الانفعال والعاطفة. 
والمعلقات الدنيوية. وألوان التسلية: وهر شخص على وفاق مع «الطار . 21060 
الذى لا اسم له. والذى هو لا شىء. 


إن الفكمة بداخله تتحقق عن طريق بذ 
المعرفة وليس الجرى وراء تييزات زائقه 
والحصول على لاء فة. 


طالما أن الكون لا يسرقف أبدا عن الرحره وما دمت على 
وفافى مع طار الكرن . فإندي لي أترقف ابذا عن الي جره . 


لكن بحلول عصر مؤرخين هسا رسو-ما شين ) توفى عاد ١١١‏ ق.ه. 
واليرهصسين»(55 ق.هم- 8" ميلادية ) حتى كانت هناك انعقالية مشساهية في 
القلسفة السيية :ققد رفحت ا مدرنة أنراع مشعلفة من الناظيم : واللس 
العظيم (ل يى الإ (رهويى ون شن) أوءبحث فى الأدب» مستخلص من (لير 
هسين )-يذكر ذلك على النحر التالى : 


لضسسن 
لل 1 


- 


لا يرجد فى العالم سوى حيدثت واحد 5 هالد 


53 


مئات الأفكار عن هذا اليدف , هناك هداف راد 


مفرد. لكن الطرق اليد مختلفة. 


ويمثل ذللك ‏ على 0 راضح -الروح الانعقائية فى الفلسفة الصيدنية. رعم 
رفض بعسضها للسعض الأخر. وتشارك الكرنفرشية والطارية هذا المنظرر العام 
والمحكمة من الداخل. والملكية من الخارج».. 
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البودبية قى الصين 


جوتاماء._الواحد المستئير -انتشرت بعد ذلك فى 
آسياء وكان لها تأثير كبير فى العسين والسيت 
وجبرب شرق اسيا والمابان. ومع ذلك فسقد 
أوشكت البسسوذية على 
الاختفاء تماما فى الهند 

وما زال سرا غامضا لاذا 
تمكدت هذه الديانة الغسربيسة 
سس التمكين لتفسسهيافى 
الصين فى ثقافة عملية. 
دنيوية ليست مغرمة بالأشياء / 


ص 1 3 7 
الأجبية. د . 9 
الأفكارالبوؤذية 7ه 


الللاذزات . والالسحاب من م ١‏ 
الضد المباشسر للصفكير 
الاجتباعى الصينى. ! 


ريما مل الصيديرن من أن 
يكونرا عمليين . وأرادوا 
قدرا قليلا من الراحة 


الررسجية. 
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من المحعمل أن يككون قد تم تصفية الأفكار البرذية وتدقيتها من خلال طريق الخرير ١١ا‏ 
وقئوات التعجنارة. وكانت الأفكار المعارضة ليا هى الأفكار الشقافية والرسميةه رأفكار 
السلطة . ورا لأن المر ظفين الرسسيين كانوا من الكرنفر شيين والعاريين. فاك الشيعيب 
تلقى رسالة البوذية عن التحرر 


"كانت أحرال التلاحين العينين 
شديدة الشسدة. 


لي كان هناك ما يعد بتحرر رمعين فإند 
سيكون جذابا. 


أبا فنا كانت الأسانن كان 
دخول الرذية إلى العين . ثررة 


ُ 
--2 


العالم الآخر عند الطاوية يسككن أيضا أن يفسر قبرل 
البرذية . فهسا معا يشتراكان فى البحث عن الاسعنارة 


50 ام 5 الارعء داك || 
الكلية . ويرفضات الارتباطات الديدية. ثقافية: ذات تاثير طريل . 


)١(‏ طريق السرير : طريق كان يستخدم ف م ا الع 1 غ5 شم 
لجلب الحرير من الصين العى استأثرت بصناعته حوالى ألف عام - إلى أرربا : فى العودة 
بضائع أعخرك . ٠‏ وصلت البرذية مع البضائع إلى الصين قادمة من ل 
سدا الطريز في القرت السادش عشر ؛ خيث حلت محله التجارة د 
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تطورت السخ امختلفة من البوذية فى الهند؛ لا سيما مدرسة الهيدايانا (العربة 
الصمغرى. والمهايانا (العربة الكبرى) . وكذلك نحد فى الصين مدارس مختلفة . 
وهساك مدرستان أعظم تأثيرا هما مدرسة شين رالزن 27©61). ومدرسة الطريق 
الوسط , أما المدارس الأخرى فهى : ظ 


البحرث الثلاثة سان لون) شى تسا 849 -15) 
نظرية الوسط 


الرعى فقط هوسين تسا (5514-6955) 
المدالية الغض ( تيان تاى ) شيه كاى (8*"ه -لاوه) 
أو مدرسة اللوتس 
ين أو مدوسة الإكليل فاتسائح 554-؟1011) 
ثين بوذا هارما (ازدهر فيما بين 374-45٠‏ ) 


يزعم الطاويون والكونفوشيون فى نقاط مختلفة أن البوذية انطلقت حقنًا من الصين , 
وتقول إحدى القصص إن «لاوتوه بعد أن «ذهب إلى الغرب» علم بوذ ثم بدأ كل شىء. 


د همهم أذهب إلى الغرب أيها 
تم الرجل العجرز. 
5 : 05 


ل للا 
0 اذشب إلى الضشرب ل هر 
١‏ 


تعبير مهذب لعبارة «مت !» 
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«الا,رسالبات الهندية» 

والواقع أن الإرساليات الهندية هى التى جلبت البرذية إلى الصين ؛ فالعلساء 
الصيديون الذين زاروا الهدد جلبرا فى عردتهم أفكارا ونصوصا لرجمت حينتد 
ويقال : إن تأثير البوذية بدأ فى عهد الإمبراطور منج 11108 5-54 ميلادية. 
لكنها كانت إلى حد ما غامطة ومبيسة . لكن بدأث نصوص السوذية ترجو 
بالتدريج في القرنين الثالث والرابع. وبدأ تأثيرها يرداد رعا نعيجة للاضطرابيات 
السياسية فى عهد كماراجيقًا ر "4" 
)4١‏ الذى أدخل «المدهاميكاء .)١(‏ وقد 
أصبح مفتونا بها. حتى إنه قام داخل القصر 
بعطوير آفكاره. بيمما تعم ترجمة النصرص. 


كاب تلميذى «ساتٌ شر» و«تار شنج ,١‏ 
مهمين أيضا فى تطوير البوذية الصينية 


١‏ ) مدرسة مادهاميكا: من أهو مدارس المهايانا (العربة الكبرى البرذية). وهى تقف موقنا 
رسطا بين الوافعية والمثالية فى الغلسفة البوذية ر المترجم). 


30 


بوذية شين 
جلبت «بودهارما: 884-45 ) إلى الصين بوذية شينر زن 220 ). وهى الى 
أصبحت فيما بعد مهمة فى الياباد . وبوذية «شين؛ تركز على التأمل والدراسة. 


تركر على فهم ماهية الأشياء 
فى اللحظة الراهنة . وعليك أن 
تدرك احشيقة على بحر مباسر . 


الكلمات أو القهم التصورى . 
وقد قامت بدراسة الكدان 
مدم ١ (١!‏ ) الذى يثبه الالغاز 
المغيرة لكى ير دك إلى 
طبيعة الخحقسقة الراقعية 


النهائية . 


-- 1 
يد ا 5 
3 من الجهل “ 


- 
35 
35 


)21 الكوان 100 سؤال ملغز يعبر عن مازق عقلى يطرحه المعلم الروحى على الراهب المبتددى 
مشل: «عغندصا تصفق اليدان تحدثئان صوتا؛ فيل تستطيع الإصفاء إلى صوت اليد الواحدة؟. 


( المعرجم). 
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«الكرها أو بالبه» 
لا تزال فكرة«الكرما 11010ن>! ١‏ الى 555 إلى الصينية باللبه ١11‏ فكرذ 
مركزية فى البوذية الصيئية. وهى الفكئرة العى تقول: إن الفرد مسكول عن أفعاله 
وما تفضى إليه من نتائج . 


العداخل مع الفكئرة العلاوية عن القرى الأزلية العقل الكلى . ... 
للطبيعية والككون ‏ أمر واضح . ( 


5 


اللاحة 

00 
اس 
3 1 


بالعالم هو خيط مشترك | 
فيهما معا. 


تؤمن مدرسة المهايانا البوذية بإظهار الرحة والشفقة للناس والأشياء جميعا. 
وهو مدظبور تسوية » ربما فسر لنا ذلك ذبولها فى المجتمع الصينى المكبرت. 
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0 0 0 . عبد م 017 ٠‏ 0 
اجهل الذى يقود الذهن للبحث فى الكون. الذي هر رهم. يسنى > زر ممح 2 م 


0-3 ب 
الكلمة السمسكم كمه أثيديا واليدف هو الوصول إلى الرقانا أو الاستنارة. 


وتشبه «النرقانا» الفكرة الطادرية خن ترليفة الذات مع شوق الكوت 8 3 1 تعسى 
أيضا التطابق والانسجام مع العقل الكلى. 


إن ما أتنت بد البوذية الى الفلسفه 
|الصينية صر فكر 


- لع سيد 
إلقد قدمت الوذية قراءة خاصة إلى الأفكار وس 
الطاوية الجردة عض ضشرى الخرن 8 


[خ[آ| 7 
0 


البوذية اليابانية 


لقد 'كان دخول البوذية إلى اليابان فى القرن السادس الميلادى خطوة حاسمة فى 
تطور الفلفة اليابانية, ولقد أدى ذلك فى النهاية إلى تكرين صررة «٠‏ بوذية زن 


0761 التى تلخص الطابع الخاص للطريقة اليابانية . 


يجلس الزن للامتدارة؛ حيث 
يسعى المثقف إلى تثبيتها عن 
طريق الكلمات. 


هناك شي ء وراء الكلمات ‏ السر 
الغامض. الذى سروف يمسلك به الزن 
م2 وحدهم. ( 


هناك فلسفات أخرى كثيرة في تاريخ اليابان» لكن لم تنقل أىّ منها الفكر 
اليايانى أفضل من الزن. 
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ما الزن مع2؟ 


ا عندما سكل 
: 
د أحد المعلمين عن 
. 


ريد أن يقول إن طسييعمة 

لزت هى فى آن معا مألوفة 

وغير مألوفة. عادية وغير 

علادية. ويمكن نقلهيا 

للغير بأى وسيلة تقريبا. 
وى 


9 
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الأقكار الرئيسة عند الزن 
الأشكال البرؤية الكثيرة انتلفة تبحث كلها عن «الاستدارة . الفكرة 
الأمساسية عن اللاذات والتحرر من العسالم . المنازعات حول ما الذى تتالف منه 
النرقانا لا تتداسب مع برذية الصين : فجراب المدرسة هر أنه لا يسكن الك 00 
ذلك. 


أخدت الود من الصين بعت الأفكار الرئيسية. 


طويل من المبادئ البوذية الأصلية. 


8 

40 

حَ 
7 
ال 
5 


ءَ 
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الأفكار الرئيسية هى : 

١-الاستتارة‏ اللحعقيقية فورية. وقد يكرن الإعداد لها ضروريا. إلا أن المحقر 
الصادق عبارة عن تجربة شاملة. 

؟ تغضمن الزن دائما على الفعل من خلال اللافعل» وهى قدارس عملا نعيجمه 
هي اللاذات . ّْ 

"-الاستسارة والنبرة العادية مرتبطعان, لكن الكتب المقدسة. والعمسرص. 
والنظرية لا تزودنا بالطريق إلى الدرفاناء 

4- كل حكيم حقيقى يعيش فى كل إنسان وفي جميع الأشياء. وليس على المرء 
أن يعود القهقرى إلى اجبال لكى يجد الاستدارة. 


هذه الأفكار راديكالية, وهى صعبة ومختلفة عن 

تيار البوذية الرئيسى أر بالنسبة للسكان 
الأصليين فى اليابات وللديانة النحوية العى تؤمن 
بالأرواح فى كل شىء . 
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هل الزن قلسفة؟ 

لو كانت الفلسفة بأرسع معنى لها تعنى فهم العالم الذى نعيش فيه: فسن 
الواضح عندئذ أن الزن فلسفة بهذا المعدي, لكنها بمصطلحات الفلسفة الغربية 
ليست فلسفة بالمعدى الدقيق لهذه الكلمة. وتهتم الزن اليابانية بالتفكير فى العالو 
برضرح المور ودقتها. بدلا من اهتمامها بالمنطق الصورى. ويسكن أن ترى 
الفلسفة اليابانية فئ فنها اجمالىي. وفن الخط . وطقوسها. وشعائرها. 

ونظامها ,والعلاقات المتداخلة فى ثقافتها يمكن أن نرى ذلك كله على أنه سرها. 
وند مل الزن فى كل شيء . داعية إلى سيطرة 


بين الذهن والجسم ومعنى للر جرد من خلال 
العمل الذى يجاوز الفعل . 


- 155 - 


«دوجن : معلم الزن» 

كان دوجن 1008611 )1787-1٠٠(‏ أشهر من عرض الزن فى اليابان .وكان 
كشابه «كنوز الصين الحقيقية للدهارما؛ هو أول نص بوذى نشر فى اليابان ٠‏ بدلا من 
النصوص الصينية الكلاسيكية . ولقد قيل : إنه أول عمل فلسفى حقيقى فى اليابان ولا 
شلك فى صعربعه. ولقد ألح «دوجن؛ بقوة على التأمل, الذى يطلق عليه اسم زازن -70 
1 أى : جلسة التأمل . 

ويقرد العام إلى المجرية قلسي الت كارن لواقم الفط ويمكتن ناعرسف زانها 
محاولة للعثور على الطبيعة الحقيقية للمرء . ويستهدف المرء إلى فقدان ععلاقة «الذهن ‏ 
البدت» ليحقق الإدراك اللاتصورى . 

ويشدهد دوجن على زوال العالم وفباثه. 


رهم الأنا مخثلق. وعندنا 
نقبل ذلك فقط نعتقل إلى 


الزوال أو الفداء هو الواقع 
الحقيقى الموجود أمام أعيديا. 
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الغربيرن المهوسون ستصديف 


الأشسياء المادية يرون أن هده د بوذا هى ‏ العدم أر 


ٍ : 0 اللاشىء؛ التي لا بد أن ندرك 
الفكرة راديكاليسة تهاما.. أنها الشراغ الجرهرى لكل 
ويستمر دوجن ليقول. . 


شىد .و ليس للأشياء معلى 
فى ذاتها. لكن فقط من حيث 
علاقعها بالأشياء 

الأخرى. 


طبيعة بوذا هى فراغ هائل , 
واتفشاجح. ونورووضوم. 
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«الكو نقوشية الحدبده كىن الصبن ؛ 


وبعد فترة طويلة من الحروب والانقسامات المدنية. عادت الصين إلى الوحدة 
من ديك عسام 8 تحت حكوأسرة:«سوى ألا ؛ ومع عصهد هذه الأسرة جماء 
إحياء الكونفوشية. لقد هاجم الكونفوشيون البوذية بعض الوقت لنزعتهم 
الهروبية ومواقفهم غير الاجتماعية .و مع عودة البلاط الإمبراطورى أيضا سعى 
إلى استعادة الكونفوشية لتقوم بدورها المركرى فى الحياة الثقافية الصينية. 


:تلك هي الكرنفرشية 
الجديدة التى ظلت مركزية 
فى الفكر الصينى حتى 
قامت الثورات فى المقرن 
العثرين . 


نظام الأمتحان الشيب لاحتياء 


المو قفي الرسميين . أعيد إدخائد 
أيضا فى عام 5557 مع اعتبار 
الكلاسبكيات الكو بعوشية 


وت حكم أسيرة «تاح: (4:5-518) عاد بلاط مر كزى قوى للسيادة مرة أخرى. 
وظهر شقيقان كلاهما فيلسرف ‏ ليعيدا التفكير فى الكو نفو شية. وهما يان ير رم ك7 
- 4 87) ولى -آورتوفى عام 4 84) شرعا فى تأسسيس المجلس الفلفى لى-أو فى 
دراسة له بعترات «استعادة الطييعة: خخص المنظور الكونفوشى الاسمى. 
واأسفاه. رغم أن المؤلفات التى تعالج 
الطبيعة والمصير لا تزال ميحفوظة ؛ 
فقد فهمها أحد العلماء . ومن ثم 
فهى جميعا مغمرسة فى الطارية 


تسعصي الكرنغرشة 
الجديدةٌ إلى السعادة فى 
مكار الك نفرشِية 
الجديدة اخناضة بالأخلال 
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شص: ا[انسجام العخليسم 
شدهد الفيلرف تشاع تسساىر )1817/7-١١‏ على أهمية شى 60111 فى 


8 8 
أكتابه « شنح منج ١‏ ار.. 


رتعنى شى فى الأصل: العسار 
١‏ أوالأثير . لكلها اص بحت فكرة 
أكشثر صسغعوبة وتّصايدا مضع 
الكرنفوشية الجديدة . وريصف 
شام تسساى. شى 1 011) بأنيسا 
المادة الأساسية للكون . الى حد ما 


نقد سرت معها أبعد من 
ذلك وقلت إن «شي٠:اهي‏ 
المادة الفزيقية العى صبع 
منيا كل شىء . 
ووصفت «٠‏ شى» بأنها الاتنسسجام , 
العظيم والمطلق الأقصى . فى كتابه 
اللمبتدئين» 


«شى : والأخلاق الاجتماعية» 


الطارية والوذية الأفكار عن اللاد جود ران يعرد إلى المرقض الذى كانت فيه 
الأخلاق الاجتماعية . لو أن كل شىء كان ببساطة عدما . لكان من الصسعب عندندة 
القرل بأن الأخلاق الاجتماعية ميية: فالبرعة العدمية ستكون هى المعقرلة. رمن 


3 4 قل 
عة لس دين 


لوأك الرء ذهب إلى الداطلاة هردى - 1 
لكان معنى دلب أند يدهب إلى أنه لا وجرد +23 


رن 1لا رأي:اللاررجر) 


وهر يذهب إلى أن اخلاء ليس فراغا مطلتا . أن «شىء مستشر بطريقة لا يسكى: 
رؤيتها. 
أعاد اشاح تسىء إذن إلى الكرنفوشية الأماس الفليفر للأخلاني الاحتسغيه , 


وهر آمر بالغ الأحسية. 
- 0 
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هداك فقرة شهيرة جدا من «شنج ‏ منج؛ أصبحت معروفة على أنها «النقش 
الغربى؛ . ذلك لأن شاع تساى كان يعلقها علي الجدار الغربى فى مكتبه: 


السسسماا 000200 ل ب 000-22 0 
ل م ب اسسسية دور يي ب 0 عور :ب 5 . 

5 ليه 

5 عض 

5 

: “شياء ف الكون تتألف مل 5 


وشى01'1/؛ فالبشر .إذن وجميع الأشياء الأخرى 
ليست سوى أجزاء من جسدنا العظيم . | 
لقد عشت وخدمت ابائى العالميين, وعندما 1 
يأتى الموت.. ظ 

وف أستري ْ 


وكان الكرنفرشيون الجدد مغرمين بهذه العبارة؛ لأنها . على نحو ما هر واضح 
تميز المنظور الكونفوشى عن المنظور الطاوى والبوذى. 


-162- 


طبيعة لى 1آ وشى 1 011 تشبه تاما النزاع الفلسفى الغربى عن الصدرة والمادة 
للأشياء على نحو ما وجد عند أفلاطون وأرسطر. 


فلابد أن يخرن لد مبدا مزكد. 


شى ؛ من ناحية 
أخرىء هى التجلى . 
المادى ل «لى 1مل؛. 
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مدرسنان 


. 4-8 : 1 4 300 53 35 0 4 5 5 1 
ويسدو أن الأخوين لعبا دورا مهسا تداما فى الكرنفوشية اجديدة . وهناد روج اخر 
يعرف باسم المعلمين ٠‏ شينج ؛ بدا ما أصبح يعرف باسم المدرستين «شمج ‏ لى ل 5 
افتح مدرمة القائرن أو المادئ . أما شقيقه الأكبر؛ شنج.هار 5١٠1ل‏ 
هعملء ١‏ ( . فقد افتتح مدرسة للدمن 511 . ولد قال شنج - يبى ' : إن المطلق العظيم 
هر «تى ‏ شى؛ ولقد كان مهما أيضا بالأشكال؛ وقال إن لى 1[ أعلى من كل شكل . 
على نحو ما يكون «الطار. . وهدذا يعنى أن لى أنآ يسبق منطقيا شى .1 011. 


“3 77722222222221 


وهذا يعنى آن مبدأ الجراد 
(أو مغال الجراد) يوجد 
قبل وجرد البراد نفسه. 


ويظهر ذلك كله بسبب أن شى 
01 يجمع طاقات.ين ويا 


ومن ثم ينتج المادة. 


0 


«شو - لسسع ) 
واكستملت مدرسة القانون على يد«تش وهس المعروف أيمسا باسو 
١١0٠-0١.‏ ) الذى يقال :إنه القديس توما الأكوينى الصينى . وهذا يعنى أند 
أنتج فى الفلفة نسقا ميتافيزيقيا كاملا كان بالأحرى أسكرلائيا . رتشكال 
أقواله المسجلة ما يقرب من ١4 ٠‏ كتابا إلى جانب شروحه على «الكتب الأربعة. 
الشهيرة التى أصبحت النصوص الرئيسية المستخدمة فى 
امتحانات الدولة. أما الكتب الأربعة فهى: 


منذ عام ١71‏ في عهد سر 
الإمبراطور جين تسر حتى 

العام نظام امتحانات الدولة عاد ا 
5 كانت طريقتى فى شرح 
الأشياء هى العليا. 


ركب نشو تسو النظريات الأناسينة لفلاسفة الكوتفوشية فى :وحندة 
متسماسكة توضح النزاع حول لى [آ وشى 0111 «بالسبة لكل شيء هناك لى 
أمآهو الذى يجعله على نحر ما ينبغى أن يكورن:» . أو قل: إن الشىء هو مثال 
عينى ل«لى .. أسآ؟ وفى الوقت نفسه لا بد أن يكون هناك معيار نهائى للكتون 
كله يشمل كل ال«لى 11». وهر يسسى بالمطلق الأقصى ل«تاى شى» رونحن فى 
الغرب غادة؛ نضع الله فى هذا المكان لتفسير الأشياء). 

وعددما يطلب منه تفسير العلاقة بين المطلق الأقصى ودلى 1أء ووشي] "أن ٠‏ 


فإن «وشو_تسوه يسعخدم مجاز القمر. 


إنها مثل أشعة القمر فى السماء. التى رغم انعكاسها فى الأنهار ‏ )) 
والبحيرات. وبالتالى يمكن رؤيتها فى أى مكان , فإننا لا نقرل بناء 
على ذلك أنها تنقسم. 
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السياسة عند الكوتفوشة اإحديدة 


مصسطلحات السياسة فإن:» تشه شد - تسوه يقترح جسيع القيم الكرنفرشية ‏ 
اكيم . الفيلسوف حاكما . والشعب الذى يحيا حياة أخلافية. كسا يذهب إلى 


١ 


أن للا ان بداسخله المبداآ العظيم لد راع ات رسي اموي الا 
العضقية الذاتى والبحث ذ فى الأشياء . ويبدو وت تشو- تسوء شبيها بأفلا حل ! 560 


ل الام 
إعدة 0 


تخدم المنظرر الجمعى الذى استخدمه أفلاطون فى اججميم رية. الذى ونه فيه 


لس د 


|! النظام واحمكمة فوق أى تعبي راذاتى فردى. 


3 


4 8 َه - ل 
تثيرا. وان مبدا لى اخخاصض 
يفكت 


افق 1 
تأ سجاطية ماو اجبدة ما زان يلتم 
2 2 0 و3 


م 35 
لنى يعبر عن شبةه, 
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مدرسة العقل أو الذهن 


مسدرسة الذهن العى بدأت ٠«بشياجم‏ -هاو: أكقسمليا لو شسو يوان ١١8‏ 
١1١4‏ ):؛ ويفترض أن «لو . شويوان» قد وصل إلى استدارة مفاجئة. وأنه قال : 


وتععلق هذه الفلسفسة : ١‏ 30 
بالسؤال الكيسيسر الخقساصض الكرن هو عقلى: وعقلى هو الكود. 
بموضوعات العالم المشارجي . ؟ اي 


1 لعن اانه مداريم اليك شل هسب إلى أ 0 
العدز هر لى أ الذى لا يورجد حارجه ا 
/ عالم التجريد . كما تدعى مدرمة القائرت ٠.‏ 


حجة وان سو_ جين على المعرفة اخدسية تقوم على أساس الوحدة بين الفكر والفعل 
وهو ينقد الطاويين والبوذيين لدرعتهم الهروبية ورفضهم التفكير فى العلاقات اليشرية 
العملية . وهو يشدد على الفكرة الصينية ‏ والشرقية عن الوحدة والترابط بين جميعء 
الأشياء . 1 

ولقد أعقيته المدرسة التجريبية التى دافعت كذلاك عن العودة إلى كرنئفر شيوس 
ومانشيوس وتاى شن (11/77-/171/17 ) هو أعظم من شرح هذا المنظور الذى سعى إلى 
إعادة بداء فلسفة عملية أكثر ‏ 
يمككن النظر إلى الفلسفة 
الصيدية بأسرها على أنها 
معركة بين البزعة العملية عيد 


كو نفوشيوس . والدرعة 
الصرفية عند الطاوية. 


وماذا 


عن الموذية ب لم 


تدع أنها الاثنان معا . فى 

حين أنها تظهر نا على فرار منء 
الحقائق الاجساعية الناصة 
بالمجعية الأساى. 


فى نهاية القرن التاسع عشر كانت هناك حركة إصلاح فى الصين ضد معارضة 
حكرمات مانخو لا1100 الخرقاء . والتأثير الفظيع لأوربا. 


كان كال لى رى رمفة١‏ 


/ط341١)‏ أحد الفلاسشة الرواد 1 
ذهب إلى أن كرنفرشيوس كان 0 
مصلحا بالفعل رلم يكن محافظا. ١‏ 1 
/ 1 
ا 


سل وتنج: (0م١‏ 
سقء 18 ) تم إعدامهم. 


00000 


م مركم من فكرة مانشموس عل لكب لمع لفمزياء احديثة 


والكيمياء الجديشة واد كان يمني لاراصية العنابة في العيصر الحديد لدى 
كلفنى رأسى 1 00 00 0 3 
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كانت مؤثرات الغرب قليلة ومتباعدة . لكن الفيلسوف الأمريكي البرجساتى 
بحودك ديوى؛ ( 1985-1859 ) وعالم المنطق البسريطانى برتراند رسل 
١917-1807‏ ) ذهبا إلى بكين فى 1570-1919) لإلقاء محاضرات فى 
الجامعة . وليس هناك دلائل على أنهسا غيرا تغييرا جذريا فى الفلسفة الصينية 


لقد ابعكرت نظريعي عن 
طبيعة الرقائع . أطلقت عليها 
اسم .الذرية المنطقية. . 


ا 
يم - تتفحه جلت 200 


نامر كر سر ست 


ما الذى صنعه الصيديون من فكرة ديوى البرجماتية عن الحقيقة ونزرعة رسل 
الفردية المتغلغلة .هو شىء يستطيع أن يتكهمه أى إنسان! 
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كان ين فمر )195١ 2١8867”‏ 
أعظى ملطة مرجعية فى الفكر الغربى 
فى نهاية القرن. رقد ترجم عددا من 
كلاسيكيات الفكر الغربى. 


الاحترام وقرئت على أوسع 
نطاق. 


ومن الغريب أنه أوصى بالفيلوف وعالم الاجتماع البريطانى هربرت سينسر 
)١19"- ١8٠١‏ برصفه أعظم الفلاسفة الغرييين فى كل العصور . ومن الم كد 
أن سببسر كان فيلسوفا اجتماعيا ذا تأثير كبير فى عصره. وقد قال: إن «ين , 
فوء لفت انتباهه بسبب الاهتمامات العملية الصينية بالإصلاح الاجتماعى . وكان 
من الطبيعى أن تقرأ الفلسفة الغربية من خلال شبكة الفلسفة الشرقية. 
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الماوية الماركسية 


كانت الماركسية هى الصصررة القوية للفكر الغربى فى الصصين التى ليست الاصلاح 
الاجتماعى . لاسيما فى ثلاثيئيات وآاربعينيات القرن العشرين ب ثما آأدى إلى قياه الشررة 
العظيمة. غير أن النسخة الصينية المخاصة من الماركسية هى التى أصبحت رسسيا معددقة 
باسم الماركسبة » ولر أنك نظرت بإمعان فإنك تستطيع أن ترى أن «الماوية. هى بالفعل 


البسخة المنتقاة للشرن العشرين من الكرنفوشية الجديدة. 


انريد أل تفول : إن الشورة الثقافيد .لمر . 
هى تجرية الكرنفرشية الجديدة؟. 


ليسي كما نبدر فى عرابتها إذا ما تأملت 
العرائت الراديكالى للفلسفة الصينية. 


١ 


لقد عزفت بقوة على صف الأوتار رجعلب من 
تففى معلها عظيما مرددا. عن وعى. صدى 
كرش شيوس - 


لقد ناديت دائما أن للشعب الى فى أل 
يحكم الشكم السليى . وان اخاكم اخق 
. لابد أن يكون حكليسا. 
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عن التناقض 


ماوتى تون ( 151075-189) نصب نفسه فيلسوفا. و بنى سياسته على 
التفكير الجدلى : ويبدو أن مقالعه الشهيرة وعن التداقض» عام ١9879‏ كانت إفادة 
كلاسيكية عن الماركسية ‏ اللينيئية ‏ الماوية: لكنها تردد صدى الفلسفة الصينية 


جيم 


0 
5 


نظرة «ماو» هى أن هباك هيراركية فى التداقضات تتفل الواحدة منها فى الآخر 
تبدو ملاحظة مثل فكرتى «ين ويا؛ التى تكمل الواحدة الأخرى . 
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كانت الماوية 851801553 هى الطريق إلى الإصلاح الاجتصاعي الذى اختار 
الراديكاليون الصينيون السير فيه للاتفاق مع الغرب. وكذلك لتكامل تحديث 
الفكر الصيدى . وأصر «ماوه أن على المرء أن يعاللج العينى والجزئى فى الفكر. ولا 
يتعامل فقط مع العجريدات النظرية . وكان تشديده على الظروف الماريخية 
الراقعية وأهمية التطبيق. لا النظرية. تبْدو أمورا مادية إلى أقصى حد . لكنها 
يمكن أيضا أن ينظر إليها على أنها صورة من الزن 260 مقلوبة. 


يقول ماو: 


6 ما إن يحصلا المرء على معرفته 


لهذا الطابيع المشترك للأشياء . 


حعى يستطيع ان يستخدمع 


الفلسفة الشرقية تغدد 
باستمرار على الطبيعة 
المشاركة للأشياء وإلى 
الترابقه بينها. 


جميع الأشياء 
المسائضة معرابطة 0 


1 هذا هو جدل العطور 


قديم أو ما بعد الحداثة. . 
تندو الفلسفة الضصينية قديبة عندما تبداء لقد كان موتفرتيوس يشير 
باستمرار إلى التراث الذى يعرد إلى حعدة شروك. ويتخذ ما باذج تمتدى . دبعد 


ذلك بحوالى ٠‏ ٠ت؟‏ سنة جمد أن كثيرا من الموضوعات ما زالت حاضرة. 


لد شء ماونلسى توج والنا غدّالع بيد 
ل و 3 
هجرما كمكاسحا على الراث الصيدى . 


لحن حتى الآث . فى عصر ما يعد 

الحداثة: ما زلما نعشبت بالأفكثار 
الاجتماعية المستهدة من 

كر نغو شيوس . 


“5 مه 


وعليئا أن نقرم بها فى سياق اقتصاذ .عالم 
ما بعد الحداثة؛ والعولمة. 


- 
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اتسم أواشر القرن العشرين بمعلرمات عن الطرق السريعة واقتصاد السرق 
١‏ 0 
والعولمة ‏ ولم يبد العالم متجانسا على هذا ا لنحر من قبل بكل ٠‏ “1 هائه التى تؤثر 
بعضها فى بعض بالعبادل . وبنفس السساذج الثقافية والافتصادية. ولقد كانت 
الفلسقة الغربية. والعلم. والتكسولوجيا حاسمة فى إنشاء نظام ٠وسائل‏ الاتصال 
بالجماهير : العالمى. غير أن ذلك لا يحسم مشكلة ما إذا كان أى الشقافتين - 
الشرقية أو الغربية مزودة ومجهزة على نحر أفضل للصراع مع الخحقيقة الرائعية 
5 عم : 

الأعلى . : 


مشلا: فى ت تطبيق المنطق الهددى 
على نظام الكرمعرر. 


1 
3 الك 1ن 


١‏ 0 ا 
لع 0 


الجداثة . مزيجها الغريد 
للعراءث هي تمي وإدارة 
الأنساق . 


غير أن ممارسة البوذية 
التقليدية هى فى انهيار 
بين اليابانيين الشباد, 
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بمعزل عن الشرق والغرب 
لقّد استدعت الحدانة أيينا ردة فعل أصولية فى الشرق . مع تهديد الثقافات 
العقليدية بأنها تراجه نزعة تراثية «٠أعلى»‏ . ومع ذلك فقد رأينا كيف أن مواق 
الشرق فى تبجيل الاستمرارية والوحدة الكونية. تتعارض تعارضا تاما مع قبول 
فكرة الزوال أر الغماء. والوهم. والتسحرر من الأنا الرائفة . ولقد وجد العفكي 
الشرقى طرقا للعغلب على التناقض الظاهر بين التغير الور ابر 
إسهامها العلاجى للتخفيف م ن الغرور, ر العقلى العدميرى قصيم ر الظر للثقافا 
الغر بيد. 
500000 ة اذا كان هناك افنساد تائى - 
| كلما بسكن الاكحة عن | وعيانو للحيافة افيا يست ان 


الما قث الم 
: بيسن التصيرف الرقى يكون همالك .عالم للفلفة *» 
صر والعقلانية الغربية فى 


0 9 حر الى ل ل 
مر شب فلسفى جل رلى "؟ م اد 
3 نميا 3 5 بي 5 


. * 5 : 
أيسكمن لنا ان مساتميد جسيعا من 
التشاسا بن نضرية الكو فى المزيقا ا يك 
5 الحداثة ذات العخدر لء جبا 


والافكار البددوسية عن براهما؟ لغالنة 
العالية" 


بده سه عند 


ا 


2 الترفيق بين المككات 

الخارجي والمكان الداخلى 

0 
/ 


بورصفيسا وقانه فلشيذة ؟ 


١‏ الا 
و 


03 


صم 


-9 


؛' ا 
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00 


| 


المزلف .ريتثاره أوزيرد 


0 - 


بورن فسان لوه. وهو له باع طريل مع م 0 أميه محامخما!أد, 0 حا دحب 8 


33 5 3# 
اسلسلة. أقده لك.: فقد قاه ب سم يبي هزل بلندن. وهر فى العادة كاتب م 
5 لض م 2 إن ا + 7 ين . 5 
الصوء فى كستاب» بوذا. دداررت. دع اه قل ومعلى. فقد حافت نى 8 


الوراثة, والدراسات النتافبة. رشام ل] 


5 95 | 4 3 سس أ‎ 57 5 ١ 
لزماميات 0 كسا اه وسوسا و 0 وا الدمية لزه اليه كك‎ 
9 


ا 
ا 
عِ 
1 
3 
أ 


1 52-0 تين 5 1 34 ا ١‏ السسسسيم ١‏ 8 000 ْ 
اسل ت نت سح لكل باءى 7 -35 2 1 «أقدم لك علي الاحتياء 

النررى . رالنباب . والأحلاد. ... ال< ٠‏ هق ' د 
0-7 


١١‏ ) عالم لاهرات هندى (88: 1105-31 ص أتبات الحياة الجينية رالمر جو), 
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مرادع عامة 

دراسة الفلسفة الشرقية ليست عملاً سهلاً . بسبب التداخل بين الدين 
والفلسفة الذى ناقشناه فى البداية. ومع ذلك فقد ظهرت بعض الكتب الحدينة التى 
تماول أن تقدم وجهة نر شاملة حول هذا الموضوع., وذللك فى العسثشر منوات 
الأخيرة . 
قفراءات عامة 

هناك نصوص مقبولة بصفة عامة تغطى أرضية تاريخية غير فلسفية بقدر ما 
تشمل الفلسفة أيضا. وإليك بعضا منها : 


2 لاا لظ امعلاع.ا .تلع الا همه ولمنتاعراومه0.ى. /لا لسنطضتعطط 

عاقة8 ما عملن© و*وعصعئوء /لا نه لإطمودملتطط لمتصعت0 ,5,0 مع طع نلا 
. 1979 ؤووعاظ ماخصدعد! 7لا نان /والسع مالملا :صه5لله1/] .أطع نماضت 

حتاع8 : تاملصما .كقمم1علاعآ1 عساانآ 01 عاأهم لمم لث .ل ,5[إعصمتل] 
54 لللاع 

طةن! : عع لتتطصةن) .5معمسزعء8 ع1 مطللنظ ,.8 ,دصمم.] مولا .ل بعمه1] 
١‏ . 1994 وعاموظ 

1861 : قصعكا عمو أ.اه/ا وعأددهات عدعمتلدكت عط1 .ل رعقعع] 

امنا 11[آ) 1928 .لإطممدمانطط متعتمقط كه كلم تمعووظ عط ..طط ,مناقوة 
ش (لغاضلامع” عط لإنامطة - [ه ل[امط اعع ما 

حنمن . قصنطن أمعاعصة صا الطعناهط أله ه187 ع1 ...8 .ميو جواء5 
1 .5 ووم:2 راكع لالصلا لتمبصوطط :وممللة ,نول تزحا 

9 سصاناعمع2 : صملنما] .لممسا لمت .1.041 ممم 

دقع لرالقوع تلصتا عو ل تأطصد0) .عدم اعتاعه و'لاعه/ما عطا” .لز باانصرك 
ش 009] 

طغال أده 1 م - نإطممدم[1لطط لانره/لا ...1 ,كمتععلط ...1 بممصوام5 
1 2007 10 ملاع الها تتمطك) 1995 1لنلا -جممروعا/ز .5ع م1اقوع 2 
5 لت ستقوع" ازمر دع تطمودوه لطم 

دع07 عل1/1ا) 1995 1لءساعماظ .وعتطمموملئطم لاعوللا ,.8بط بعروومه 
ش (أعلاع| الداع الل ممح عن عاب 
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نصوص عامة أكثر صعوبة: 
71 تتقاترن] :00تهما] .2010! قذلتا أقطا نأعل م7170 عط .عاءث .١للئدامن8‏ 
ستط2 مععادع 1787 - ررولح لماعمل ونا 5 رةماللتطه قبطا .ععصوق8 
عمتطعتاطنه للع نزملة تمنصم اللو دعمتومعس. أماعنلمعما إطمموةا 
0003| 
لآق طنط طتره 1/013 ,تره 17150 01 عملنط عطا! ...8/1 ,لوق الاترظ 
5 تأنه" تأخا/ت بلحم الارع بان مملعل معنن 0) 9095| 
تعمطتع 5 نع سمط نعترولا علط ,م ألاممسومللطط لمع م0 ...لل ماوكا 
1 : 5 50115 على 
-7 0 لطع نامط 1 معاد نالا 000 دوملع نالعا متعاممط ,.د5 ,تنصطم تا طن ]1 
1992 ومعيظ براجت ااانا ككلم 
ته تعاعملا عماط .لملة1 نزتامهوووللطط صناقت .للع).ما .عمعلكا 
881 طاعوعرظ 
الخندوسبية 
011 معلعد0 عرولا عاط .خسلسصتط عط 2ه جمملمار قط] ..8 .مرق 
. 1938 االطء1أطيظ 
0 , رصله 00 2) علمطختصدمنا الفمتعمصظ مععاعطط 1 معطا ...]ا .ميس 
+ 1983 جوعرظ لاسرع حارنا كيه 
-نآ :ضمهلمما .للزهنت صرع معنت عط نرهط] واأمقلع/ رللع). © ,لمومتعطها 
. 1963 1م80 رانلا 
0012 دن ل ائحه عمللا علرن 7 علط . بوط للغلكها! ق1 ...لال .تعلات>ا 
لضة نتطموهوهل[تط2 مسقتلم] 0 كلد 1 تعدوظ : لمتالا ممتله!ا غط] .0 .عوماح 
. 1967 و5وع1 الوتاقط 01 لإللولة انا .ااانا 
© ومعللة : مه0جهمآ .(جاأه؟2) تطممدو[تطاط مقللص]آ .5 .لممصطكتتطمط 0ن ]1 
3 «املاصلا 
معالة نمملدماآ . فتلص!ا [ه قمه ل ئله1” لمعاطموومانطاط ع1 .1ط لازنا 
1971 صاهصلا بي 
مععاعمطء5 تععولا بنعلا .نتلم! اأمعاعمث 015 كممزونتاعظ ,.آ بلاحمعك]ا 
,1068 
:000 آ .لإطصرودماقطط تلمتلص] دا أختع علخ سمه عمتاعودا ..لا لتك 
. 1964 مالملا عل درعاام 
رلإلةططاءآ 5 'للممتزاعلا : لمملعدهنا .دع تمعد ململ ...ا لعماعيه 
.66 كد30 أ اننا .آ/طا.ل 
. 1958 :كتلمضلللا عمعمعات .تلم قله ممماع تاعظ] ع1 ..لا سامملا 
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الفلسفة الصبنية 

-0 :ممما قمم .لصتالا عدعصتدء عط عستلصم 1ك تعلدنا ...خا .مممد لاه 
1989 ومومعلط لكات دنا لكله] 

تلط نطء طتطه - صن”1 عط :لتعتبوعث ناموط عولعاناممكا ,.! سسحواظ 
. 1987 ومعط نلا لجع 107 1ولا الطتسساه0 تعلعولا بتع لا ملالاد صتتطك مال 

له لإالسرء امنا ,عممعكء5 ده بزؤاعاعه50 ,ألطعدمط؟ ممعمتطة ,.ط .عولوق8 
991 عععاط [ال بنط 

ناكل لتطمموولتطط عوعص اط 2ه تنزنماقط تمطذ كه ,ذا - نالا عدن 
بلعم تمع تن 01311976 انان لمن عقاعممت أذممم عط[ )1966 جوععط ععرط تكارم ا 
.نالل 

عصلمط :وعنرع1 وعلط .ر5أن2) بإطاممدووا!تطط عدعصلتط أن لإتمؤاورط لخر 
. 1952 ووعاظ االو عاامتامماعه 

الام : مه0دم.اآ .نتطممذهانطط عوعصلطك آأه النام5 عط .مشاحتالا عصنط 
. 1962 انلو أ ممعع ا ,عولعا 

-مع1] لتة مفإع لمهت أن كلله تكسمع سالط تعل8 ,عمللا عصسط0 ,عو 65 
دوع غ01 لا بوعل 1ه لإالدرع الملا عنما5 الإمقطلة .لإطممدمواتطط درو أعتامه © 
.991 

0 عستواعه2[ عطا لمصة عمتصندع.آ نوع 0 عط]' رعاعماهممة عط .كنا اتتروةت 
71 ,52[ خه لاقت اأطنط ععبن00آ] تأنملا سعلط .تروع لا عدا 

ادهلا سدعاخ بيولا عدعصلاط0 عط لمن تاقتصم نمم ,1 للأعممة 
0600| 

افمتقط ععلعهلا بماك لسزمهآ لله لوالا دعر بمقيابز - عصطة ,عصمطة 
. 1963 ناز عى 

. 1991 تممصو :مووأعصصط صقك .مه لولامعووظ عط ,1 كروك 

حلملا ومماأععملط توعورع[ دعلط .ومع ققط0 6و عامو8 عه عوملط© 1 عط 
ش . 1967 جوع7ط لإالورم 

1963 موعلا لإأأواء الملا 07010 .هو أن خرخ غ1 ,120 اناك 

مهما . هضتطء تمعتعمث نا اطعنامط1" 0 كتزوككلا ععبط1 ,.ى .نزت اا 

.1939 سماطونا ع جرعاام 
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الموضوع 
١‏ مقدمة ‏ بقلم: المترجم 522 


ما الفلسفة الشرقية ؟ ع ل مو ل 
البداية من مكان ما اذ[ [ذ[ذ[ذ[1[ |[ |[ ز[ |[ [ز[ز ز[ز[ز[ [ [ [ 1 1 11111 
أربع خصائص للفلسفة الشرقية ه12 


شرق أم غرب . . أيهما أفضل “ 110111 
هل الفلسفة الشرقية ديائة فحسب؟ 0 [1[ذ [ 1 217010711ظ1 


لعا وميس سس سو وموم و موه رمم ممم مم ووه مو و ووم يو فة مس عرو 


قاف ووه رمم مووي و ووس د عمد هج وو روه ار وو ور امم مت ج ممق 


هل الفلسفة الشرقية تعارض الفلسفة الغربية؟ .. 


تور القيدا سوا الو ل ا ا 


الصبوع الهندي 521111116111010101099001111109© 
القفيدا الآرية 1 98 ظ * شش*0709197ك1 


ومل نووم ووس درو ورور بوم مم هجوو هجو وو ووو د سم م وموم رن مود 


عمدو ووو موصو وهو وول وهم مده بعد ةل ووه وه وو وم وده و وق قا 


ل ا 200 


#قالوم وميه هو و سدة 1ق قم هندع 21 ور وو وم نم يو مق م عمو 


قرم وو ل وغوه موده موه سمو مرمع ودن ممه ره رركو وو مف لفمون 


للق دمو مره ممس سه و ووه م8 نز ف هط 11 كم و بوره وظةز قز نة هزر ةوفيم 


لجع ووس سس عم قاب رمس هش ةن امه وض وة و قط هوئة تقوركة 2و1 نمقن 


الكرما ونظام الطرائف المقلقة سيت 


ارِيةا 
هيرار ها عومد مو موف د ووو لام دوو ولووو ةوه هو و يكس د ام ووو ارده هسم 
- - 


5 
البو بانشاد 
70 1 


مرحلة الطالب 1010110101011 


فوسف ووه وو وفم م ممم مه مف مهدا وو مو يو ممم هت رفير م م مين 


واوفوم مه موس وهر ووو وز امم مع دوجوم و و ووم مد ووم رورمو 


لطمذ زه ووه و سوه روز نم ممه دق نكا تو وو رز ووس موعن ووم مر رزلتد 


هل بمشووج ورور سوم ةلومم نو رو يعوو اممو مووود ود ل قتمار 


الممت وو ووو وج وود رم مويو مووو مهد نوو ووو مس و ومو فت ووو م رومت 


كارما لاا ام 1 ا 20000 200 


فترة السرترا والمدارس الست 111211110011011 
هدرسة نيايا وهدرمة فشكا تمادو خط زا يه مسو وااو لمشتو دق 


نايا يايا (مدرسة المنطق الجديدة) 0005 1010100[ 


بوروشا وبراكر بتي ذ-ذ-ذذذذد-ب-ب-ب-1 1 ز 1 111111111 
مدرسة يرجا 211101010110190 


مدرسة أدقيتا ‏ قيدذأئعا يسيس ااا 050 


الفكر الهندي في العصر الوسيط وما بعدة يت 


ماديقا (القرن الغالث عشر) ز ز ز 1 00101111111 
اديه اا 171 


بوذا ا ا يبي ب بي 330101001010111 
ع 
20006 اك 5 
الى ربعه الل 210101010101010 لعممم م هيوه م مزوية 
5 0 


الفروق واللاختلافات بين البوذية وفكر القيدا 111101010110111 
الذات فى البوذية 00006-5 000 316000( 


جيك ١‏ 
فكرة البوذية عن الميلاد من 


تدهم 0 الهند 000 
م بل هر 


قيار ريسي فى الفكر الفنينى + 


ة القدعة ل 
اللالة الحاكمة القدج 


الأطوار الأربعة . 


35 سمو سرج عومسم وم نوريو وم مجم رودم رو م مده همعدت 
الاحثون الأول نان 


اف 101711 
ثلاثة مبادى رلب ٍِ 


الجد[ الموهى ال لجان اللاو ا ةي ع وا اتا ل 


الفاشيا أو مدرسة القانون (الشرائع ] 


مدرسة الطاو 1 12 2 2 1 2 2 1 1 1 1 1 ا ااا ااا 0000 


كيف .وصلك البوذية إلى الضين؟ 8زؤز[زآز ز ز ز ز ز ز ز ز 0 01717 
الإرساليات الهندية 5 ك1 


البوذية البابائية مسي 


ها الزن 17571 100 
الأفكار الرئيسية عتد الزن 00 0 100 


هل الزن افالعلفة ااا اباس 
دوجن: معلم الزن 


الككونفوشية الجديدة في الصين 00000 1(2[ 
شي : اللانسجام العظيم 1111101009 


000 


السياسة عند الكو نقوشية اقديدةٌ سيت 


مدرمة العقل أو الذهن . 


7 
اليضان سل رغ ااام ااا ددبب-ب1001010 0 اا 0 
0 7 2.9 
5 5 
ويها 0 0 2 2 2 12 1 1 121 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 ذا ا ا لاغ 


قديم أو ما بعل الخداثة. 9[ 0000000 
بمعزل عن الشرق والغرب - 
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اللغة العليا (طبعة ثانية) 
الوثنية والإسلام 

التراث المسروق 

كيف تتم كتابة السيثاريو 
ثريا فى غيبوبة 

اتجاهات البحث اللسانى 
العلوم الإنسانية والفلسفة 
مشعلو الحرائق 

التغيرات البيئية 

خطاب الحكاية 

مخثارات 

طريق الحرير 

ديانة الساميين 

التخليل النقسى للأدب 
الحركات الفنية 

أثينة السوداء 

مختارات 

الشعر النسائى فى أمريكا اللاتينية 
الأعمال الشعرية الكاملة 
قصة العلم 

خوخة وألف خوخة 

مذكرات رحالة عن المصريين 
تجلى الجميل 

ظلال المستقبل 

مثنوى 

دين مصر العام 

التنوع البشرى الخلاق 
رسالة فى التسامح 

ا موث والوجود 

الوثنية والإسلام (ط") 
مصادر دراسة التاريخ الإسلامى 
الانقراض 

التاريخ الاقتصادى لأقريقيا الغربية 
الرواية العربية 

الأسطورة والحداثة 


المشروع القو مم للترجمة 


جون كوين 

ك, مادهو بانيكار 
جورج جيمس 

انجا كاريتنكوفا 
إسماعيل فصيح 
ميلكا إفيتش 
لوسيان فولدمان 
ماكس قفريش 

أندرى س. جودى 
جيرار جينيت 
فيسوافا شيمبوريسكا 
ديفيد براوئيستون وايرين فرانك 
رويرتسن سميث 
جان بيلمان نويل 
إدوارد لويس سميث 
مارتن يرال 

فيليب لاركين 
مختارات 

جورج سفيريس 

ج. ج. كراوثر 

صمد يهرنجى 

جون أنتيس 

هائز جيورج جادامر 
باتريك بارئدر 

مولانا جلال الدين الرومى 
مقالات 

جوز. لوك 

جيمس ب. كارس 

ك. مادهى بانيكار 
جان سوفاجيه - كلود كاين 
ديفيد روس 

أ. ج. هويكنز 

روجر آلن 

يول . ب . دبكسون 


1 


1 


؛ أحمد درويش 

؛ أحمد فؤاد بلبع 

: شوقى جلال 

: أحمد الحضرى 

: محمد علام الدين منصور 

: سعد مصلوح / وفاء كامل فايد 
: يوسق الأنطكى 

: مصطفى ماهر 

: محمول محمد عاشور 

: محمد معتصم وعبد الجليل الأزدى وعدر حلى 
: هناء عبد الفتاح 

: أحمل مجمود 

: عبد الوهاب علوب 

: حسن المودن 

: أشوف رفيق عفيفى 

بإشراف: أحمد عتمان 


يعنى طريف الخولى / بدوى عبد الفتاح 
: ماجدة العنانى 

: سيد أحمد على الثاميرى 

: سعيد توفيق 

: بكر عباس 

: إبرأهيم الدسوقي شتا 

: أحمد محمد حسين هيكل 

: نخبة 

: منى أبى بسنه 

: بدر الديب 

: أحمد قؤاد بليع 

: عبد الستار الحلوجى /ر عبد الوهاب علوب 
: مصطفى إبراهيم قهمى 

: أحمد فؤاد بلبع 

: حصة إبراهيم المنيف 

: خليل كلفت 


نظريات السرد الحديئة 

وأحة سيوة وموسيقاها 

نقد الحدائة 

الإغريق والمسد 

قصائد حب 

ما بعد المركزية الأوربية 

عالم ماك 

اللهب المزدوج 

يعد عدة أصياف 

التراث المغدور 

عشرون قصيدة حب 

تاريخ النقد الأدبي الحديث (جا) 
حضارة مصر القرعونية 
الإسلام فى البلقان 

ألف ليلة وليلة أى القول الأسير 
مسار الرواية الإسبانو أمريكية 
العلاج النفسى التدعيمي 


الدراما والتعليم 

المفهوم الإغريقى للمسرح 

ما وراء العلم 

الأعمال الشعرية الكاملة )١(‏ 
الأعمال الشعرية الكاملة (؟) 
مسرحيتان 

المحبرة' 

التصميم والشكل 

موسوعة علم الإنسان 

لذّة الص 

تاريخ النقد الأدبى الحديث (ج؟) 
برترائد راسل (سيرة حياة) 
فى مدح الكسل ومقالات أخرى 
خمس مسرحيات أندلسية 
مختارات 

فتاشا العجوز وقصص أخرى 
لالم لإنسلامي فى وا القرن العشبرين 
ثقافة وحضارة أمريكا اللاتينية 
السيدة لا تصلح إلا للرمى 


والاس مارتن 

ألن تورين 

بيتر والكوت 

أن سكستون 

بيتر جران 

بتجامين بارير 

أوكتافيو ياث 

ألدوس هكسلى 

روبرت ج دنيا - جون ف أ فاين 
بابلى تيرودا 

رينيه ويليك 

فرانسوا دوما 

شا١ات‏ , نوريس 

جمال الدين بن الشيخ 

داريو بيانوييا وخ. م بينياليستي 


بيتر .ن . نوفاليس وستيفن . ج . 


ووجسيفيثز وروجر بيل 
أ. ف .النجتون 

ج . مايكل والتون 
جون بولكنجهوم 
قديريكى غربسية لوركا 
فديريكى غرسية لوركا 
فديريكو غرسية لوركا 
كارلوس مونييث 
جوهانز أيتين 

شارلوت سيمور - سميث , 
رولان بارت 


عبد الرشيد إبراهيم 
أوخينيو تشانج رودريجت 
دارب قو 


ت : حياة جاسم محمد 
ت : جمال عبد الرحيم 
ت : أنثور مغيث 
ت : مثيرة كروان 


ت ؛ محمد عيد إبرا فيم 


ت : عاطف أحمد / إبراهيم فتحى / مدموب ماجد 
ت : أحمد مجمود 

ت : المهدى أخريف 

ت : مارلين تادرس 

ت : أحمد محمول 

ت : محمود السيد على 


ت : مجاهد عبد المنعم مجاهد 

ت : ماهر جويجاتى 

ت : عبد الوهاب علوب 

ت : محمد برادة ويعثماتى الميلود ويويسق الأتساكى 
ت : محمد أبو العطا 


ت : لطفى قطيم وعادل دمرداش 


ت : مرسى سعد الدين 

ت ؛ محسن مصيلحى 

ت : على يوسف على 

ت : محمود على مكى 

ت : محمود السيد ؛ ماهر البطوطى 
ت : محمد أيى العطا 

: السيد السيد سهيم 

ت : صيرى محمد عبد الغنى 
ترأجعة وإشزاقت :نحم" الموهرى 
ت ؛ محمد خير البقاعى , 

ت : مجاهد عبد المكعم مجاهد 


ت ! رمسيس عوض ٠‏ 


ع 


ت : رمسيس عوض. ,٠‏ 

ت : عبد اللطيف عيد الحليم 

ت ؛ المهدى أخريف 

ت : أشرف الصباغ 

ت : أحمد فؤاد متولى وهويدا محمد فهمى 
ت : عبد الحميد غلاب وأحمد حشاد 


ت : حسين محمودل 


- 
وه 
ال 


السياسى العجوز 

نقد استجابة القارئ 

ضلاح الذين والقاليك ف ضير 
فن ااتراجم والستين الذاقية 
جاك لاكان وإغواء التحليل النفسسى 
تاريخ النقد الأدبى الحديث ج ؟ 


العولة : النظرية الاجتماعية والثقافة الكونية 


شعرية التأليف 

بوشكين عند «ناقورة الدموع» 
الجماعات المتخيلة 

مسرح ميجيل 

مختاراتث 

موسوعة الأدب والنقد 
منصور الحلاج (مسرحية) 
طول الليل 

نون والقلم 

الابتلاء بالتغري 

الطريق الثالث 

وسم السيف 


ت . س ٠‏ إليوت 
جين . ب . توميكئز 
ل ٠١‏ . سيميذوفا 
أندريه موروا 
مجموعة من الكتابٍ 
رينيه ويليك 

روثالد روبرقسون 
بوريس أوسبنسكى 
الكسندر بوشكين 
بندكت أندرسن 
ميجيل دى أوتأمونق 
غوتفريد دن 
مجموءة من الكتاب 
صلاح زكى آقطاى 
جمال مير صادقى 
جلال آل أحمد 
جلال آل أحمد 
أنتونى جيدنز 
ميجل دي ترباتس 


المسرح والتجريب بين النظرية والتطبيق بارير الاسوستكا 


الإسبان وأمريكى المعاصر 
محدتات العولة 

الحب الأول والصحبة 
مختارات من المسرح الإسيانى 
ثلاث زتيقات ووردة 

هوية فرنسا (المجاد الأول) 


الهم الإنسانى والابتزاز الصهيونى 


تاريخ السينما العالمية 

مساءلة العولة 

النص الروائى (تقنيات ومناهج) 
السياسة والتسامع 

قبر ابن عربى بليه أياء 

أوبرا مافوجنى 

مدخل إلى النص الجامع 
الأدب الأتدلسى 


كارلوس ميجيل 

مايك فيذرستون وسكوت لاش 
صمويل ديكيت 

أنطونيو بويرى باييخو 
قصص مختارة 


بول هيرست وجراهام تومبسون 
بيرتار فاليط 

عبد الكريم الخطيبي 

عبد الوهاب المؤدب 

برتولت بريشت 

جيراروينيت 


د. ماريا لحيسوس رويييرامتى 


-٠٠١/‏ صورة الفدائى في 'لشعر الأمريكى المعاء بر نخية 


: قؤاد مجلى 

: حسن ناظم وعلى حاكم 

ت : حسن بيومى 

: أحمد درويش 

: عبد المقصود عبد الكريم 

: مجاقد عبد المذعم مجاهد 

: أحمد محمود ونثورا أمين 

: سبعيد القائمى وناصر حلادى 
: مكارم الغمرى 

: محمد طارق الشرقاوي 

: محمود السيد على 

: خالد المغالى 

: عبد الحميد شيحة 

: عبد اأرازق بركات 

: أحمد فتحى يوسف شتا 

: ماجدة العنانى 

: إبراهيم الدسوقى شتا 

: أحمد زايد ومحمد محيى الدين 
: محمد إبراهيم مبروك 

: محمد هناء عبد الفتاح 


: نادية جمال الدين 

: عبد ألوهاب علوب 

: فوزية العشماوى 

: سرى محمد محمد عبد اللطيف 
: إدوار الخراط 

: يشير السياعى 

ت : أشرف الصباغ 

: إبراهيم قنديل 

: إيراهيم فتحى 

: رشيد بنحدو 

: عز الدين الكتانى الإدريسى 
: محمد بئيس 

ت ؛ عبد الغفار مكاوى 

: عيد العزيز شبيل 

: د. أشرف على دعدور 


١١8‏ - ثلاث دراسات عن الشعر الأنتدنسى 
- حروب المياة 

-٠‏ النساء فى العالم الثامى 
-١‏ المرأة والجريمة 

- .الاحتجاج الهادئ 

١11‏ راية التمرد 


4- مسرحيتا حصاد كونجى وسكان المستنقع 
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١4‏ قضابا التنظير فى البحث الاجتماعى 


غرفة تخص المرء وحده 

امرأه مختلفة (درية شفيق) 
المرأة والجنوسة فى الإسلام 
النهضة النسائية فى مصر 
النساء والأسرة وقوانين الطلاق 


الحركة النسائية والتطور فى الشرق الأوسط 
الدليل الصغيرعن الكاتبات العرييات 

نظام العبودية القديم ونموذج الإنسان 
الامبراطورية العثمانية وعلاقاتها الدولية 


الفجر الكاذب 

التحليل الموهسيقى 

فعل القراءة 

إرهاب 

الأدب المقارن 

الرواية الإسبانية المعاصرة 
الشرق يصعد ثائية ‏ . 
مصر القديمة (التاريخ الاجتماعى) 
ثقافة العولة 

الخوق من المرايا 

تشريعح حضارة 

المختار من تقد ت. س. إليوت 
فلاح الباشا 


مذكرات ضابط فى الحملة الفرنسية 
عالم التليفزيون بين الجمال والعنف 


يارسبقال 

حيث تلتقى الأنهار 

اثنتا عشرة مسرحية يونانية 
الإسكندرية : تاريخ ودليل 


4- صاءينة اللوكائدة 


مجموعة من النقاد 
حون يذادك وعادل درويفن 
حسنة بيجوم 
فرانسيس هيثدسون 
أرلين علوى ماكليود 
سادى يلانت 

وول شوينكا 

فرجينيا وولف 

ليلى أحمد 

يث بارون 

أميرة الأزهرى سنيل 
ليلى أبى لغد 


جوزيف فوجت 

ثيئل الكسندر و فثادوا لينا 

جون جراى 

سيدريك ثورب ديقى 

فولقانج إيسر 

صفاء فتحى 

ماريا دولورس أسيس جاروته 
أتدريه جوندر قرانك 

مجموعة من المؤلفين 


0 


ىع 


ىق 


؛ محمود على مكى 

: هاشم أحمد محمد 

: منى قطان 

: ريهام حسين إبراهيم 


! شهاد أحمد سالم 

: منى إبراهيم وهالة كمال 
: لميس النقاش 

: بإشراق/ رؤوف عباس 


ت : نخبة من المترجمين 


ونام المندي إ قال ا 

: منيرة كروان 

: أثور محمد إبراهيم 
أحمد فؤاد بلبع 

: سمحه الخولى 

: عيد الوهاب علوب 

: يشير السباعى 

: أميرة حسن نويرة 

: محمد أبو العطا وآخرون 

: شوقى جلال 

5-00- 

:عبد الوهاب علوب 


ت : طلعت الشايب 


0ض 
: أاحمد محمود 


ت : ماهر شفيق فريد 


: سحر توفيق 


م١-‏ 
185ا- 
/1- 
148- 
- 
وك- 
١ها-‏ 
5واك- 
؟ما- 
- 
0 
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/اواك- 
-1١ 4‏ 
86- 
ام 
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ا 
كك 
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مو 
1ك 
لاس 
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8- 
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"ا 
11/4 - 
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/ا/لاط- 
ا 
4 - 
500 
١لمأك-‏ 
كروت 
الأملة 


موت أرتيميو كروث 

الورقة الحمراء 

خطبة الإدانة الطويلة 

القصة القصيرة (النظرية والتقنية) 


النظرية الشعرية عند إليوت وأدونيس 
التجرية الإغريقية 

هوية فرنسا ميج ول 

عدالة الهنود وقصص أخريى 
غرام الفراعنة 

مدرسة قرانكقورت 

الشعن الأمريكي المعاصر 
لمدارس الجمالية الكبرى 
خسرى وشيرين 

هوية فرنسا مج ؟ , ج7 
الإيديولوجية 

آلة الطبيعة 

من المسرح الإسبائى 

تاريخ الكنيسة 

موسوعة علم الاجتماع 

مامز ايوق (حياة عن تور 
حكايات الثعلب 

العلاقات بين المتدينين والعلمانيين فى إسراثيل 
في غالم طاغير 

دراسات فى الأدب والثقافة 
إبداعات أدبية ‏ ' 

الطريق 

وضيع حد 

حجر الشمس 

معثى الجمال 

صناعة الثقافة السوداء 
التليفزيون فى الحياة اليومية 
نحو مشقهوم للاقتصاديات البيئية 
أنطون تشيخوف 


مختارات سن الشعر اليوناني الحديث 


حكايات أيسوب 

قصة جاويد 

النقد الأدبى الأمريكى 

العنف والثبوءة 

جان كوكتو على شاشة السيثما 


كارلوس فويئتس 
ميجيل دى ليبس 
تانكريد لورسدتك 
إنريكى أندرسون إمبرت 
عاطف فضول 
روبرت ج. ليتمان 
فرنان برودل 

تخبة من الكتاب 
فيولين فاتويك 

فيل سليتر 

نخية من الشعراء 
جى آنبال وآلان وأوديت قيرمو 
لنظامى الكنوجى 
فرنان برودل 

ديقيد هوكس 

بول إيرليش 

يوحنا الآسيوى 

جوردن مارشال 

جان لاكوتير 

يشعياهو ايقمان 

رابندرانات طاغور 

مجموعة من المؤلفين 

مجموعة من المبدعين 

ميغيل دليبيس 

فرانك بيجو 

ولتر ت. سثئيس 
أيليس كاشمور 
لورينؤى فياشس 
توم تيتنيرج 

هنرى تروايا 

نخية من الشعرام 
أيسوب 

إسماعيل فصبيح 
فنسثت ب, ليتش 
و.بء بيس 

ريئيه جيلسون 


ت : أحمد حسان 


تُ : على عبدالرؤوف البمبي 


ثِ : عبدالغفار مكاوى 


ت: حسين بيومى 
ت: زيدان عبدالمليم زيدان 
ت: صلاح عبدالعزيز محجوب 
ت: بإشراف: محمد الجوهفرى 
ت: نبيل سعد 

ت: سهير المصادفة 

ت: محمد محمود أبو غدين 
ت: شكرى محمد عياد 


تت أحمد محمول 


ت! محمد حمدى إبرافيم 
ت: سليم عيد الأمير حمدانن 
يت محمد يحيى 

ت: يأسدون طه حافظ 

ت: فتحى العشرى 


5- القاهرة... حالمة لا تنام 
ه4١‏ أسفار العهد القديم 
5ل معجم مصطلحات هيجل 


1١417‏ الأرضة 
48-- موبك الأدب 
5- العمى والبصيرة 


١‏ محاورات كونفوشيوس 

5 الكلام رأسمال 

5- سياحت ثامه إبراهيم بك جا 
5- عامل المنجم 

4- مختارات من النقد الأنجلو-أمريكى 
11- شتاء 86 

57 المهلة الأخيرة 

1317 الفاروق 

الاتصال الجماهيرى 

84- تاريخ يهود مصر فى الفترة العثمانية 
٠.‏ ضحايا التنمية 

٠.١‏ الجانب الديني للفاسفة 

تاريخ النقد الأدبى الحديث جء 
.؟- الشعر والشاعرية 

7٠‏ تاريخ نقد العهد القديم 

ه.- الجينات والشعوب واللفات 

5-!- الهيولية تصنع علمًا جديدا 


7 ليل إفريقى 
.9 شخصية العربى فى المسرح الإسرائيلى 
لأس السرد والمسرح 


٠؟-‏ مثنويات حكيم سنائى 

- فردينان دوسوسير 

قصص الأمير مرؤيان 

17- مصر منذ قدوم تابليون حتى رحول عبدالناصر 
ع 5؟- قواعد جديدة للمنهج فى علم الاجثماع 
1 سياحت نامه إبراهيم بيك ج؟ 

7 جواتب أخرى من حياتهم 

7 مسرحيتان طليعيتان 

لعبة الحجلة (رايولا) 

5 بقايا اليوم 

الهيولية فى الكون 

1 شعرية كفافى 


هائز إبندورفر 
توماس تومسن 
ميخائيل إنوود 

برج علوى 

الفين كرنان 

يول دى مان 
كونفوشيوس 

الحاج أبى بكر إمام 
زين العابدين المراغى 
بيتر أبرأهامز 
مجموعة من الذقاد 
إسماعيل فصيح 
فالتين راسبوسين 
شمس العلماء شيلى الثعمانى 
ادوين إمرى وآخرون 
يعقوب لاتداوي 
جيرمي سيبروك 
جوزايا رويس 

رينيه ويليك 

ألطاف حسين حالى 
زالمان شازار 

لويجى لوقا كافاللى- سؤورزا 
جيمس جلايك 
رامون خوتاسئدير 
دان أوريان 

مجموعة من المؤلفين 
سنائى الغزنوى 


جونائان كللر 
مرزبان بن رستم بن شروين 
ريمون قلاور 


أنتونى جيدنز 
زين العابدين المراغى 


: دسوقى سعيد 

: عبد الوهاب عاوب 

:إمام عس الفتاح إمام 
'مكمل علام الدين مخنصور 


َي( 


ئّ 


1 


ََ 


ئ 


:بدر الديب 

:سعيد القائمى 

:محسن سيد فرجاني 

: مصطفى حجازى السيد 
:محمود سلامة علاوى 

:محمد شبد الواحد محمد 

: ماهر شفيق فريد 

:محمد علاء الدين منصور 
:أشرف الصباغ 

: جلال السعيد الحفئاوى 
:إبراهيم سلامة إبراهيم 

جمال أحمد الرفاعى وأحمد عبد اللطيف حماد 
أحمد الأنصارى 

جلال السعيد الحفناوى 
اد حر وكيني 

أحمد مستجير 

على يوسف على 

محمد أبى العطا عبد الرؤوف 
محمد أحمد صالح 

أشرف الصصباغ 


5 6 6 6 68 6 0 6 خخ خخ خخ ثم شع عم عم 


5 


يوسف عيد الفتاح فرج 
محمود حمدى عبد الغنى 
يوسف عبد الفتاح فرج 
سيد أحمد على التاصيرى 
مدمك محمود محى الدين 
محمود سلامة علاوى 
أشرف الصباغ 

نادية البنهاوى 

: على إبراهيم على منوفى 
طلعت الشايب 

: على يوسف على 

ت: رفعت سلام 


6 6 خ #8 خ خ 8 خم غم خم 


ًّ 


+7 فرائز كافكا 

7 العلم فى مجتمع حر 

8 - دمار يوغشسلافيا 

م .- حكاية غريق 

أرض المساء وقصائد أخرى 
7- المسرح الإسيائى فى القرن السابع عشر 
- علم الجمالية وعلم اجتماع القن 
- مأزق البطل الوحيد 

. ؟؟- عن الذباب والفئران والبشر 
- الدرافيل 

9709 ما يعد المعلومات 

+77 فكرة الاضمحلال 

- الإسلام فى السودان 

م ديوان شمس تبريزى ج١‏ 
1 الولاية 

590؟- مصر أُرضن الوادى 

1 العولة والتحرير 

9- العربى فى الأدب الإسرائيلى 
الإسلام والغرب وإمكانية الحوار 
فى انتظار البرابرة 

7- سبعة أنماط من الغموض 


41؟- تاريغ إسبانبا الإسلامية (المجلد الأول) 
غ4 الغليان 

م نساء مقاتلات 

5- مختارات قصصية 


/ا4”- الثقافة الجماهيرية والحداثة فى مصر 
-- حقول عدن الخضراء 

- لغة التمزق 

.- علم اجتماع العلوم 

0١‏ موسوعة علم الاجتماع (ج؟) 
؟- رائدات الحركة النسوية المصرية 
'1ن؟- تاريخ مصر الفاطمية 

4" الفلسفة 

همه" أقلاطون 

1" ديكارت 

1 تاريخ القلسفة الحديثة 

54 الغجر 

مختارات من الشعر الأرمنى عير العصور 


روناك جراى 

بول فيرابنر 

برأنكا ماجاس 
جابرييل جارثيا ماركث 
ديفيد هريت لورانس 
موسى مارديا ديف بوركى 
جانيت وولف 

ثورمان كيجان 
فرانسواز جاكوبي 
خايمى سالوم بيدال 
توم سثيئر 

أرئر هومان 

ج. سينسر تريمنجهام 
جلال الدين مولوي رومى 
ميشيل تود 

رويين فيرين 

الانكتاد 

جيلارافر - رايوخ 
كامى حافظ 

ع ٠م‏ كويتز 

وليام إمبسون 

ليفى بروفنسال 

لاورا إسكيبيل 

إليزابيتا آديس 
جابرييل جارثيا ماركث 
والتر إرمبريست 
أنطونيى جالا 


ديف روينسون وجودى جروفز 
ديف روينسون وجودى جروهز 
ديف روينسون ؛ كريس جرات 
وليم كلى رايت 

سير أنجوس قريزر 

اقلام مختلفة 


ت: نسيم مجلى 

ت: السيد محمد تفادى 

ت: مني عبدالظاهر إبراهيم السيد 
ث: السيد عب دالظاهر السيد 

ت: ظاهر محمد على البريرى 

ت: السيد عبدالظاهر عبدالله 

ت:مارى تيريز عبدالمسيح وخالد حسن 
: جمال أحمد عبدالرحمن 

ت: طلعت الشايب 

ت: قؤاد محمد عكود 


(َ 


ئّ 


ت: إبراهيم الدسوقى شتا 


ت: أحمد الطيب 

عنايات حسين طلعت 

ت: ياسر محمد جادالله وعربى مديولى أحمد 
ت: نادية سليمان حافظ وإيهاب صلاح فايق 


َ 


ت: صلاح عبدالعزيز محجوب 
ت: ابتسمام عبدالله سعيد 

ت: صبرى محمد حسن عبدالنبى 
ت: غلى عبدالرؤوف البعبى 

ت: ثادية جمال الدين محمد 

ت: توفيق على منصور 

ت: على إبراهيم على منوفى 

ت: محمد طارق الشرقاوى 

ت: عبداللطيف عبدالحليم عبدالله 
ت: رفعت سلام 

ت: ماجدة محسن أباظة 

ت: بإشراف؛ محمد الجوهرى 
ت: على بدران 

ت: حسن بيومى 

ت: إمام عبد الفتاج إمام 

ت. إمام عبد الفتاح إمام 

ت؛: إمام عبد الفتاج إمام 


.6 موسوعة علم الاجتماع ج؟ 
0" رحلة فى فكر زكى نجيب محمود 
- مدينة المعجزات 

الكشف عن حافة الزمن 

14 إبداعات شعرية مترجمة 

66 روايات مترجمة 

مدير المدرسة 

1ع فن الرواية 

4- ديوان شمس تبريزى ج7 

8 وبسط الجزيرة العربية وشرقها ج١‏ 
- وبسط الجزير العربية وشرقها ج5 
إلاما- الحضارة الغربية 

؟"- الأديرة الأثرية فى مصر 

+ الاستعمار والثورة فى الشرق الأوسط 
4 السيدة باربارا 

ولام ت. س إليوت شاعرا وناقدا وكاتبا مسرحيا 
9؟- فثون السيثما 

77- الحينات: الصراغ من أجل الحياة 
البدايات 

؟- الحرب الباردة الثقافية 

.م- من الأدب الهندى الحديث والمعاصر 
5م؟- الفردوس الأعلى 

طبيعة العلم غير الطبيعية 

8 السهل يحثرق 

هرقل مجنونا 

وم؟-. رحلة الخواجة حسن نظامى 
81> سياحت ثامه إبراهيم بك ج؟ 
> الثقافة والعولة «والنظام العالمى 
8م الفن الروائى 

ديوان متجوهرى الدامغانى 

- علم اللغة والترجمة 

51 المسرح الإسبائى فى القرن العشرين ج١‏ 
المسرح الإسبانى فى القرن العشرين ج؟ 
1+ مقدمة اللأدب العربى 

4ه فن الشعر 

م- سلطان الأسطورة 

11- مكبث 

/91" فن النحو بين اليونانية والسريانية 


جوردن مارشال 

زكى نجيب محمود 
إدوارد مندوثا 

جون جريين 

هوراس//ر شلى 

أوسكار وايلد وصموئيل جونسون 
جلال آل أحمد 

ميلان كونديرا 

جلال الدين الرومى 

وليم جيقور بالجريقف 
وليم جيقور بالجريفب 
توماس سى. باترسون 
س. س والترز 

جوان أر. لوك 

رومولى جالاجوس 

أقلام مختلفة 

فراتك جوتيران 

بريان فورد 

إسحق عظيموف 

ف.س. سوتدرز 

بريم شند وآخرون 

مولانا عبد الحليم شرن الكهنوى 
لويس ولبيرت 

خوان رولفو 

يوريبيدس 

حسن نظامى 

زين العابدين المراغى 
انتونى كنج 

ديفيد لودج 

أبى نجم أحمد بن قوص 
جورج مونان 
فرانشسكوق رويس رامون 
فرانشسكو رويس رامون 
روجر آلان 

بوالى 

جوزيف كاميل 

وليم شكسبير 


ديوئيسيوس ثراكس - يوسف الأهوانى 
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2 


ل 
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: باشراف: محمد الجوهفرى 
: إمام عبد الفتاح إمام 


على يوسف على 
لويس عوض 
لويس عوض 


: عادل عبدالمئعم سويلم 
: بدر الدين عرودكى 
: إبراهيم الدسوقى شتا 


صبري محمد حسن 
صبرى محمد حسن 
شوقي جلال 
إبراهيم سلامة 
عنان الشهاوى 
محدود مكى 

ماهر شفيق فريد 


: عبد القادر التلمسائى 


أحمد فوزي 

ظطريق عبدالله 
طلعت الشايب 
سمير عبدالحميد 
سمير هنا صادق 
على اليمبى 

أحمد عتمان 

سمير عبد الحميد 
محمود سلامة علاوى 
محمد يحيى وأخرون 
ماهر البطوطى 


محمد ثور الدين عبدالمئعم 


: السيد عبد الظاهر 


السيد عبد الذلاهر 
نخبة من المترجمين 


: رجاء ياقوت صالح 
: بدن الدين حب الله الديب 


4- مأسأة العبيد 
8- ثورة فى التكنواوجيا الحيوية 


لكآت أسطورة برومشيوس فى الأدبين 


الإنجليزى والفرنسى مج١‏ 


.ا أسطورة بروم سيوس قى الأدبين 


الإنجليزى والفرنسسى مج؟ 
1 فنجنشتين 
."ا بوذا 
8" ماركس 
م الجلد 


1" الحماسة - النقد الكائطى للتاريخ 


7 الشهعور 

4 علم الوراثة 

8 الذهن والمخ 

5٠‏ يونج 

5 مقال فى المنهج القلسفى 
7- روح الشعب الأسود 
"١‏ أمثال فلسطينية 

4" الفن كعدم 

6 جرامشى فى العالم العريى 
1 محاكمة سقراط 

1 بلا غد 


714 - الأدب الروسي في السئوات العشر الأخيرة 


65 صور دريدا 


الا لمعة السراج فى حضرة التاج 
١‏ تاريخ إسبانيا الإسلامية (مج" ج١ا)‏ 
7 وجهات غربية حديثة في تاريخ الفن 


77 فن الساتورا 

4 اللعب بالثار 

”ا عالم الآثار 

715 المعرفة والمصلحة 

1 مخثارات شعرية مترجمة 
4" يوسف وزليخا 

4 - رسائل عيد الميلاد 


.لا كل شىه عن التمثيل الصامت 


9١‏ عندما جاء السردين 
5 القصة القصيرة قى إسبانيا 
الإسلام فى بريطائيا 


أبو بكر تفاوابليوه 
جين ل. ماركس 
لويس عوض 


لويس عوضص 


جون هينون وجودى جروفز 
جين هوب وبورن فان لون 
ريوس 

كروزيو مالابارته 

جان - فرانسوا ليوتار 
ديفيد بابيئق 

ستيف جونز 

أنجوس جيلاتى 

ناجى هيد 

كولنجوود 

وليم دى بويز 


جايتر يأسبيفاك وكرستوفر نوريس 
مؤلف مجهول 


نور الدين عبن الرحدن ين أحمد 
تد هيو 

مارفن شبرد 

ستيفن جراى 

1 


ت: مصطفى حجازى السيد 

ت: هاشم أحمد فؤاد 

ت: جمال الجزيرى وبهاء جاهين 
وإيزابيل كمال 

ت: جمال الجزيرى و محمد الجندى 


تا 


مام عبد القتاح إهام 
مام عبد الفتاح إمام 
تت صلاح عبد الصيور 


ة! 


ت 
6 


ت: سامي صلاح 

ت: ساهمية دياب 

ت: على إبراهيم على مثوفي 
ت: بكر عباس 


غ٠‏ لقطات مئ المستقيل 

م عصير الشك 

1 متون الأهرام 

الا قلسفة أأولاء 

نظرات حائرة (وقصص أخرى من البند) 
> تاريخ الأدب فى إيران ج؟ 
٠.‏ اضطراب فى الشرق الأوسط 
4١‏ قصائد من رلكه 

سلامان وأبسال 

8٠‏ العالم البرجوازى الزائل 
4" ألموت فى الشمس 

6" الركض خلف الزمن 

581 سكر مصر 

/اغ*- الصدية الطائشون 


74" المتصوقة الأولون في الأدب التركى ج١ا‏ 


4- دليل القارئ إلى الثقافة الجادة 
٠".‏ بأنوراها الحياة السياحية 
"7 مبادئ المنطق 

؟؟-- قصائد من كفافيس 

لام "7 القن الإسلامى فى الأندلس (الزخرفة الإندسية) 
4ه - الفن الإسلامى فى الأندلس (الزخرفة الاباتية) 
مه "- التيارات السياسية فى إيران 
5" الميراث المى 

/ان7- متون هيرميس 

ه”- أمثال الهوسا العامية 

4 محاورات بارمئيدس 

لكلاب أنثروبولوجيا اللفة 

05 التصحر: التهديد والمجابهة 
تلميذ بابنيبرج 

7 حركات التحرير الأفريقية 

4- حداثة شكسيير 

6 سام باريس 

9 نساء يركضن مع الذئتاب 

1" القلم الجرىء 

8 المصطلح السردى 

8 المرأة فى أدب نجيب محفوظ 
6 الفن والحياة فى مصر الفرعونية 
1 المتصوفة الأواون في الأدب التركى ج؟ 


آرثر.س كلارك 
ناقالى ساروت 
نصوص قدبمة 
جوزايا رويس 
بيرش بيربيروجلو 
راينر ماريا رلكه 


تور الدين عبدالرحمن بن أحمد 


نادين جورديمر 

بونه ندائي 

رشاد رشدى 

جان كوكتو 

محمد فؤاد كويريلى 
أرش والدرون وأخرون 
أقلام مختلفة 

جوزايا رويس 

باسيليى بايون مالدوئائد 
باسيليق يابون مالدوتائد 
حجت مرتضى 

بول سالم 


أفلاطون 

أندريه جاكوب ونويلا باركان 
آلان جرينجر 
هاينرش شبورال 
ريتشارد جيبسون 
إسماعيل سراج الدين 
شارل بودلير 

كلاريسا بنكولا 
جيراك برفس 

فوزية العشماوى 
كليرلا لويت 

محمد فؤاد كوبريلى 


: مصطفى فهمى 

: فتحى المشرى 

حسن صباير 

أحمد الأتصارى 

: جلال السعيد الحقناوى 
؛ محمد علاء الدين منصور 
فخرى لبيب 

حسن حلمى 

: عبد العزيز بقوش 

سمين عبد ريه 

سدون شبد ريه 

يوسف عبد الفتاح فرج 
: جمال الجزيرى 

بكر الحلو 

: عبدالله أحمد إيراهيم 
عطية شحاتة 

؛ أحمد الانصارى 

نعيم عطية 

: على إدراهيم على مذوفى 
؛ على إدراهيم على مذوفى 
محمود سلامة علاوى 
بدر الرفاعي 

عمر الفاروق غمر 
مصطقى حجازى السيد 
حبيب الشاروتى 

ليلى الشريينى 

عاطف معتمد وآمال شاور 
سيد أحمد فتح الله 
صيرى محمد حسن 

: نجلاء أبى عجاج 

: محمد أحمد حمكد 
مصطقى محمود محمد 
: البرّاق عبدالهادي رضا 
عابد خزندار 

فوزية العشماوى 

: فاطمة عبدالله محمود 

: عبد الله أحمد إبراهيم 


0 هاش الشباب 
+19 كيف تعد رسالة دكتوراة 

0 اليوم السيادس 

وا الخلود 

5 الغضب وأهلام السنين 

/الاا- تاريخ الأدب قى إيران جة 
المسافر 

1/9 ملك فى الحديقة 

-٠‏ حديث عن الخسارة 

"١‏ أساسيات اللغة 

7 تاريخ طبرستان 

85 هدية الحجان 

8 القصص التى يحكيها الأطفال 
6 مشتوى العشق 

7 دفاعا عن التاريخ الأدبى النسوى 
الم أغنيات وسوئاتات 

8 مواعظ سعدى الشيرازى 

من الأدب الباكستاني المعاصر 
.9" الأرشيفات والمدن الكبرى 

5 الحافلة الليلكية 

7" مقامات ورسائل أنداسية 

5 فى قلب الشرق 

8 القوى الأريع الأساسية فى الكون 
6" ألام سياوش 

"© الساقاك 

5917 ليتشه 

سارتر 

144 كامى 

.4.6 مومق 

١‏ الرياضيات 

*.+- هوكئج 

.4 ربة المطر والملابس تصنع الناس 
4 .غ- تعويذة الحسى 

ه.- إيزابيل 

المستعريون الإسبان فى القرن 15 
.+ الأدب الإسبائي المعاصر بأقلام كتايه 
8ع معجم تاريخ مصر 

5.- انتصار السعادة 


وانغ مينغ 
أمبرتو إيكو 
أندريه شديد 
ميلان كونديرا 
على أصفر حكمت 

محمد إقيال 

سثيل باث 

جوئتر جراس 

ر.ل. تراسك 

بهاء الدين محمد إسفنديار 
محمد إقبال 

سوزان إنجيل 

محمد على يهزادراد 
جانيت تود 

جون دن 

سعدى الشيرازى 

نخية 

مايف بينشى 
ندوة لويس ماسبنيون 
بول ديفيز 

إسماعيل فصيح 

تقى نجارى راد 
لورانفس جين 

فيليب تودى 

ديفيد ميروفئس 
مشيائيل إنده 

زيادون ساردر 

ج. بء ماك أيفوى 
تودور شتورم 

ديفيد إبرام 

أندري جيد 

مانويلا مائتائاريس 
أقلام مختلفة 

جوان فوتشركنج 
برترائد راسل 


وحيد السعيد عبدالحميد 


: على إبراهيم على منوقى 
: حمادة إبراهيم 

: خالد أبى اليزيد 

: إدوار الخراط 

: محمد علاء الدين منصور 
: يوسف عبدالفتاح فرج 
: جمال عبدالرحمن 

: شيرين عبدالسلام 

؛ رانيا إبراهيم يوسف 


أحمد محمد نادى 


: سمير عبدالحميد إبراهيم 
: إيزابيل كمال 

: يوسف عبدالفتاح فرج 

: ريهاح حسمين إبراهيم 

: بهاء جاهين 


محمد علاء الدين متصور 
سمير عبد الحمد إبراهيم 


عثمان مصطفى عثمان 


: منى الدرويى 


عبدا للطيف عبدالهليم 
زينب محمود الخضيرى 


: هاشم أحمد محمد 


سليم حمدان 


: محمود سلامة علاوى 


ت: إمام عبداافتاح إمام 


؛ إمام مبدالفتاح إمام 
: باهن الجوهرى 


ممدوح عبد المنهم 


: ممدوح عبدالملعم 


عماد حسن بكر 


ت: حمادة إبراهيم 
: جمال أحمد عبد الرحمن 
: طلعت شساهين 
: عئان الشهاوى 
: إلهامى عمارة 


-4٠‏ خلاصة القرن 

5- همس من الماضى 

تاريخ إسبانيا الإسلامية (مج؟: ج؟) 
51- أغئيات المثفى 

- الجمهورية العالمية اللآداب 

غ- صورة كوكب 

7- مبادئى التقد الأدبى والعلم والشعر 
7 4- تاريخ النقد الأدبى الحديث جه 
8 سياسات الزمر الدكة فى مصر العثمانية 
6- العصر الذهبى للإسكندرية 
- مكرى ميجاس 

١غ‏ الولاء والقيادة 

- رحلة لاستكشاف أفريقيا ج١‏ 
7- إسراءات الرجل الطيف 

غ- لوائح الحق ولوامع العشق 
م من طاووس إلى فرح 

- الخفافيش وقصص أخرى 
اع- بانديراس الطاغية 

4- الخزانة الخفية 

8 ميجل 

4- كانط 

11غ- فوكق 

٠ع‏ ماكياقللى 

877 - جويس 

غ4- الرومانسية 

ه“ع- توجهات ما بعد الحدائة 

تاريخ الفلسفة (مج١)‏ 

7غ رحالة هندى فى بلاد الشرق 
8- بطلات وضحايا 

- موت المرابى 

٠غع-‏ قواعد اللهجات العربية 

١ع‏ رب الأشياء الصغيرة 

4- حتشيسوت (المرأة الفرعونية) 

+4 5- اللغة العربية 

غغغ]- أمريكا اللاتينية: الثقافات القديمة 
ه44- حول وزن الشسر 

1 - التمائف الأسول 

4 :- نظرية الكم 


كارل بوير 

جينيفر أكرمان 
ليفى بروفنسال 
ناظم حكمت 
باسكال كازانوفا 
فريدريش دورئيمات 
أ.أ. رتشاردز 
رينيه ويليك 

جين هاثواى 

جون مايو 

فولتير 

روى متحدة 

نور الدين عبدالرحمن الجامى 
محمود طلوعي 

باى إنكلان 

محمد هوتك 

ليود سبنسر وأندرزجى كروز 
كرستوفا وانت وأندزجى كليموفسكى 
كريس هوروكس وزوران جفتيك 
باتريك كيرى وأوسكار زاريت 

ديفيد نوريس وكارل فلنت 

دونكان هيث وجودن يورهام 
نيكولاس زربرج 

فردريك كويلستون 

شبلى النعمانى 

إيمان ضياء الدين بيبرس 

صدر الدين عينى 

كرسان بروستاد 

أروتدهاتى روى 

فوؤية أسعد 

كيس فرستيغ 

لاوريت سيجورثه 

يرويز نائل خائلرى 

الكسندر كوكبرن وجيفرى سانت كلير 
0303 ماك إيقوى 


6 م خم 8-8 65خ 6 8-6 6 5 6888586 86886 غ6 ث8 غ6 غ8 غ8 غ68 -8686غ8 أثغ 8 6م هم خغ86868غ6ثغ م ةم 


يِ 


: الزواوى بغورة 


0-8 5 
أحمد مستجير 


نخية 


: محمد اليخارى 
: أمل الصبان 
: أحمد كامل عبدالرحيم 


مصطفى بدوى 


: مجاهد عبدالمنعم مجاهد 
: عبد الرحمن الشيخ 


الطيب بين رجب 


: عبدالله عبدالرازق إيراهيم 


وحيد النقاش 

محمد علاء الدين منصور 

محمودد سلامة علاوى 

محمد علاء الدين منصور وعبد الحفيظ يعقوب 


: إمام عبدالفتاح إمام 


إمام عبدالفتاح إمام 
إمام عبدالقتاح إمام 
إمام عبدالفتاح إمام 
حمدى الجابرى 
عصام حجازى 


ناجي رشوان 


: إمام عبدالفتا بح إمام 


جلال السعين الحفثاوى 


: عايدة سيف الدولة 


: محمد علاء الدين متصور وعيد الحفيظ يعقوب 


محمد الشرقاوى 
فخرى لبيب 
ماهر جويجاتى 
محمد الشرقاوى 
صالح علمانى 


محمل محمل يونس 


: أحمد محمود 
: ممدوح عبدالمتعم 


4 4- علم ثفس التطور ديلان إيقائز - أوسكار زاريت ت؛ ممدوح عبدالمئعم 
- الحركة النسائية مجموعة ت: جمال الجزيرى 
.نغ- ما بعد الحركة النسائية صوفيا فوكا - ريبيكا رايت ت: جمال الجزيرى 
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